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تاریخ ادبیاتِ مسلمانانِ پاکستان و بند 
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لوٹ :۔ بنکالی ادبیات کی جلدوں کا خاکہ ڈاکٹر سید على اشرف نے تیار کیا ۔ اس میں 
اٰاس ادارہ ۓ ایک رکن مسٹر عبدالمصطفولکامل ے بھی اول اول مدد کی تھی ۔ 





نگران, اعلٰی 
ڈاکٹر بچد اجمل 


وائس چانسلر پنجاب یونیورسی 
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ادارہ 

گروپ کیپٹن سید فیاض محمود . مدیر عمومی 
معاونین 

ڈاکٹر عبدالغنی عبدالرحمٰن ملک 


نادرہ زیدی 4د زبیر منگلوری 


یور ےر چیہ عمجم جموسمووممہںی ہ ےھ مات 


> مو ےمسمسہے۔ 


تار 2 ادبیاتِر مسلانانں۔ پا کمتاں و شنف 
بارھویں جلكف ء بنگاش اذب ز(دوم)ء (ےردم٠۔‏ .ےو۱ع) 


فہرست مضامعن 
ممرشار ہاب مقالہ مقالہ نگار صقصمہ 
پیش لفظ ڈاکٹر مچد اجمل 
تعارف مدیر عمومی الف 


ہلا سیاسی اور معاشرق پس بنطر 


(ے ۱۵ء --ےم۱۹ء) 


ہہ دوسرا ادب - عام غصوصیات 
(۸۵ ۱ء -- ےم۱۹ء) 


۴۔ تیسرا شاعری (ے۵ہ٠ء‏ -۔- ےم۱۹ع) 


ڈاکٹر عبدالرحم (صدر شعبں' تارغ |٠‏ 
کراچی یوئیورسٹی) ۔ (ترجمہ از ادارہ) 
ڈاکٹر سید علی اشرف (صدر شعبہٗ بنگاللی ۹ 
و انگریزی کراچی یوئیورسٹی) 

(ترجمہ از ادارہ) 

سٹر پوس احمر (ایکسٹرلل سروسز ھے 
ریڈیو پاکستان کراچی)٭* 


یم چوتھا ئئری ادب )ےنم ؛ء--سےم۱۹عء) یونس اأحمر گ۴ 

ج۔ پانھواں افسااوی ادب (ے وہ --ےم۱۹ع) یونس احئر "٠.٠‏ 

پ+ہ۔ چھٹا تمریک پاکستان اور بنگلا ادب ‏ پونس اعمر "0 

ے۔ ساتواں سیاسی ء معاشرق اور ثقانی یونس احمر ۓ۲ 
حالات 

۔ آٹھواں ادب ۔ عمومی جائزہ یوس احمر ۰۲۳ 


٭ ان فاضل مقالہ نگار کے مضامین میں اداری تقاضوں کے مطابق مناسب تصرف و ایزادات 


کر دیۓے گئے ہیں ۔ 


دیر) 
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کے 


یش ۲27 6)۰ 


بلس غد 


او اس ومیا نا ستااع دنر ھٹاس تی اما نی ت دبافت رضاح تقہڑّدنمل 
جخافیا نی “نار سیا سی او شش تی او لکیسدادارہے اما ٹکےے الع میں از لکر وط شعیات ہے یں بعر 
کسانوں نات کی رشن میں لےےیہاں زندگی مکی ۔ یئاٹ ہے مم سکم شزدات کے 
وأ :زی اددا یت ہے رنقدا ہر یکنا خرن میا ت س ےروگ دال ولیہ گر ا ےکراتققت 


نت ےکی سدقت تین ای یراو رك یش تقبل سے ناف ل نہیں ہنا میٹ لن اما ہہت سے 


منازل ےک ے١‏ درکرقی دوسوسال سے ڈوکوزیا ےن کے انار رات سے ددیا یی مُڑئ ےرس یر ٹ ُا 
ہی ںبآ1 ےار ؤ۱ ایالب ںکزنتپویڈے اررواء اف ںےبَصیرفل ۶ نیا رف 
بناااداہ نمی رہے بی اگ ددا ات“ ان کے پل ال وزالماز اس مان میں ای ک کرات ہے َ 
اس سی ای ںکرژ و یکایات سے ول لات یا ایی ددایا تک ویشرمیں ٹپ یکمیں نم اتماریم 
ا نکی ازات میں ری یں أُن سپ بات ظا یدتی ےکڑنافو کیا ری اسا میس سن ےت رات ارد 
تو شک مُت می س کیک ینک ےج راقیس بیصن یا درفیں سےم تک اسے ۔ 

رم ر؟ ایی می بنگلاپ ےعلق دی یک ہیں ےا وب گ ہی ملین :۱٢۰۱(‏ -_ 661۵4۵ 
می سںپپہا اد اک رین کے بسن ےکا بگلہ ناسل فو ںکار یکر ددہے مسیطن مکاز بی کاٹ 
کےف یو کاخیہ سے مخلی ذدرمی اگ خار یز بان داز ب کاپ ریا زیادو ما ءنکر یی ہب رق ہعوامی منطداذب 
پردانشا ا درا ہیں دی یلک ما ںآر ڑا ہے برعینی ہیں اپنامقام پیا دہاں راب می لور 
دواتٔماعضی او رش جامہ بی ےگل اد شسلمان ادیبرں کن ےب اس اذ ب ول مہ رکا اد د یت فی ںکہ اس ٰ نب 
گیروج ردا یرش فا یں فیک بقی ادیات میں دوکرہیں ۔ اس بیو را ب کی ان دد 
۱ جلمد لا یی ابا با‫ پااستان دن کا لانیک ترک کے میں ۔ 


ال 


سس الہ بنا بکن سٹو ۔ 


2۹ے 


۱ ھچ ۰ 
لعار ٭ ۔ 
مسلانوںکواس یی ںآ کے سے سوا تو سو سال رح یس سے رت ےک تکران 

تت حا م سخ ہو تھا۔ ام وی یی ےکوی پار ادا یرھت .ا موہ دوج سطایمرڑ 
خزٹ یک مات پت وا - بی ہکوئی پوٹفئے ارم ما لکی نت رس رھ میس ہنیرک شما حنسرل 
خلا پ مرک زان دارب اورنر تمغب دج نکاتملّط را َ‫ درس( سن پان سا لے ٤ھ‏ 
خرن یداو دلو نل ہے۔ وس دومیں ی٥ی‏ درالسلا ما او ہنی طرشب راہ 
کی فی دعس ت کا ری با ۔ با سورسالوں سے اع دو می ںہ مج س گا از مود زی کے ورور سے ۶ا 
ہے؛ مار اد بک رداع ہڑا ادرفاری زبان ابا رکا ذرلیہربی ۔ دبسے مخز پاکستا نکی صرزیی نیم ںکادک 
زین ا سم ہ بھی بل بح تی : رین سے علتے می عا لی زبا نکی حیشینت وع سرپ تھی 
رورغ ہے ؛ج وڈ شارم سے سششھ لی کک مت پ رظ ہے ۔ اس میق اسدسیان 
پامستتان دنر سن تمیی ثات سے رویشناس مر" ادرسعا سے میںگری مق دہز رکائش فیا ره 
١ى‏ دورمِں اشگاراورفیالات یں رست پیا گ۶ لَ !ار ا ن٥فادات‏ میس اک می ک نز زڑ ےہار 
۰ نایا ہر ءۓءکے؛ یتحزریب اورنلکاررسے سا تج رتھ تے! گ۷ می جاری رہ .اس وری متبلائی 





مله ' نم ہہ ری کے رن لاحد ار گا ون " بات لا سام" 
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7 ب 


کی وی اتا بای تہذ یک ند ینوک اورفال نع ہیں ۔ اس کے بعد مکی تنب ۂ اس کے اعول 
نی ادر اس کے معاشی ؛ سام اورما سشہ تی انثا رک اخاع تر :۰ کہ > دو رٹرواشاعت مم مور 
ہے ء اراس ماف و ما پہرنے سکع حا مك سک کہ اس لیے طیالات یس الاب 
پیا نے گا ۔ اس بن نقلوب نےک نی عصویں افتارکییں او ا سکے تاب ایس مہا ری ناگی؛ 
ای ۷ سیائصسی اور می مدکی ہیں ایاں نف رآتے ہس رٹ تن ہا روما لکی بت ہیں 
اروو ) 7 اود دک ٹالؤں اور اولو ںکا علا مز اد ب کی خی گی کے مسائنقہ سائ رین اظمار کی 
ولف پا ر٠‏ یاسے : 
ادرب رمعا رئیا ور تم ول ہنکس مت ١ں‏ :' زندگی ےنا نے مار 7 تجاح طز کات 
وعایا الا عکی عصورت مِ چارے ماس ےآ کے یں ۔ وس ای ایا تا مفعمد ب س ےگہ ارب نے 
کے ای فا نے کے رین کیا اگ ؛ کہ زنگ کے پریخ تللاعحان 1 میفیت ا ملع لات 
ےہررک یں مم ای نے اورسلان برہ نکی وی زنک اور نک ہنیبم جائی کس ١‏ مل 
ود تکاس یت ؛ ہراس زان اور ا سکے ١دب‏ میں ڈیي انز می پیٹ مد ۶ب یہاں بل بای 
سے ع اس سے ب انماڑہ مو جال ےکا اکپ ست ہنی د ٹک ملک ہں؛ وہنا امرارہیے او ا 
7 ہم 
سفمب یکا ال اور سعاہت موچورے ۔ 
ای ےگ نین می دوین بای خامس فور مرممف رما فک بی ساقل کرس ق مکش ذیی اد 
ال ای اس وت گب نگم مس نی ؛ جب نک اطم کی سان ا ادل اوہعائر تی ریم وںکا ر7 
فرع او ہداز انز محاس ہم یدکیا جااٹے ۔ اس لٹ سر رشح کی ہی ےکعرفی ؛ ای ؛ تک ؛اردھ 
دہشت فی ےن کشریی ر بلتی نشیناء پرکش مکی رکھوار ؛ ہنکھ ؛ ڑگ ١‏ جو اود 
برای نز برا زبان کے متائشرقی ومنکر یپ کشا نی کی ماف ۂ ج پاکستان میں بل کو 
ہے یا بر جات ہے ؛اورچہ ادنلیفات بس حول سے کہ ری ہیں ؛خواہ دہ عنب ا‌ال‌ہوں با 
و گککباناں ”گیت زرل ا پان ؛ ان یں ىذم ؛ ھت ۂ لک راور ہق مبذرا کی تریبالی ہو یا محمل 


یگ 


ج 
یہ اردان ہہک کی اتید ائزہ س ےکر ہفقو مکی اد ی مرو رج کی جا ۔ 
چنا نے نندکی سے ہہ نان ےہ لنماز ودفک رک مر تک ترجا نک ےکر ضس شک سے 
ا صرح یماج ا مل طوربراور بح منوں میں ہر ولا ت ہک یئن دادما ے. 
لا اویات می ماس مو یر ال ارب ۷ مم بت نر سے ۔ اور لے اسے ارس الیم 
کا کک کیاہے ١‏ اس سٹک مرو مکی اہ اکا یں ؛ وک ادب ا سوا زگردار ادا ا 
ہے۔ کٹوگو ںکی زہدکیاں میا بک اقدارسے نان تیمس ؛ اوداس سک ےکردارعلامت بک ان 
کے موک بے ہی اددان کے ہستعا لک بوازی سے کرت ہں. اس سے اد ماس جح میں سک 
وک رضروری سے ۔ 
بی عال ۱ن صنخین کا کے ؛سھ عامرلہ دوس رسے درب کے ؛ یا باافاا وگ رٹ مصنف 
شور سن ہی ۔ یہ تہ با مر ےک ےکس یق کی ذمت فک اراس مان ند صروت ان وئمنین 
ےم با قصانیف مرا رآ ن کہ کردا ددست؛ دی ارد کے ا سے رہ سے 
تر مت کے عرور میں مفی مو ا اس ۓ کے تماعمر پا اضاۂ مار با اول وی ىا مکی داکے 
پنے اپنے بے او شعن کے داڈرے میں محدوداورحعھو ہت ہیں۔ گرہاں یہ بات نظ افلاد 
ہیں نی ا یچ کہ اس دائرے سے اب رع واقعف ہرنے کے بائٹ وہ انکچ بیو پتؤں کو 
بن سے ام لوگو کی زن دک ایت ہوتی ہے ؛ زبادہ توم ےکن دکرتے ہس یکس تم ری 
2 روزثرہ کے لُعّافوں اور زرل کے عا مر مفافل او فی وارواارٹ ع یماشرات 7 صا نو رر 
یا کرد سیق ہنا ران کے ہال غام زنر یکی کا یھ شوام بامعضفی بی سبت م زط یئ 
سے ہد تی ہے۔ دس لت کسی قو مکی ہنی نار مت ب>کرئے وقت ا نون ابص مکی 
لات کا ارز لٹا بی اسی قد عنوری جوا سے جننا ادی ظا رکا ۔بچٹائنسہ اسیک ہیں 
یو ین راز ہی ںکاگھا۔ ام سرع پچارا ٹپل ہچ ےکہ یہ جاربغ نان پاکستان وخنر 
ا وی ادل زم لی کی ترگیان ب نیگئی ےر 


ےآ ٠‏ 
مرکو رو ہطااب کے حصرل کے لے رادرب کا ور کے ےه لہ اس سس ماس اوہ 
ماش ریس کر ما سمُے لا اگیم سے ماک نمائین ُ۷ رم ہو ےکن لوگ کے ماقرات 
الاب غاب گی كم فک سکرس سے ہیں ؛ دہ اہک ناعی ند کس بط ؛ کن پاٹ وں 
افرن اصووںک ےھت اسر رن تے مار اسم ائیااٹ - در لس مل اسلابیاس 

سان دہف دک تہذیی "نار بی کعدورکرنا چا نی 


سمم پاھ مگمرر 
گر لس تا ور 


۶پ و سی ہہ 


مم رگمڑی 


پہلا باب 
سیاسی اور معاشرنی پس منظر 
۱۸۵4ء ۔ ۱۹۲۰۵ء) 


یس بات کسی سے پوبہدہ نہیں لہ بنل کے نے حکمرانوں (الگریزوں) ے 
پندوستانیوں کے ساتھ ایسا سیاسی ء معاتی اور معاشرتیق سلوک کرنا شروع کر دیا 
تھا کہ کیا مسلإان اور کیا پندو ء دونوں کو انگریزوں کے خلاف بڑی شکایات تھیں ۔ 
رفتہ رفتس ان ثکایات ہيں نلخی اور شدت پیدا ہو گئی ۔ اس کا ید نتیجم ٹکلا کہ 
ے۵ہ ۱ء میں انگریزوں کی حکومت کے خلاف وسیع بیاے پر بغاوت ہوئی ۔یہ صحیح 
معنوں میں ایک جنگ آزادی بھی ۔ ہندوستائی اپنے مقصد میں کمیاب ند ہو سکے 
اور اس کی وجە یه تھ یک اس تحریک میں منصوبب بندی ؛ نظم و نسق اور مناسب یادت 
کا فقدان تھا ۔ انگریزوں ے اس پغاوب کو بڑی سختی سے دبا دیا اور ہندوستان میں ابی 
شہنشاپیت کو محفوظ کر لا ۔ بغاوت فرو کرنے کے بعد برطانوی حکومت ۓ ہندوستان 
کی سلطنت ایسٹ انڈیا کمپنی سے لے کر برام راست اپنے ہاتھ میں لے لی ء چنانچہ ۱۸۵۸ء 
کے تارضی اعلان کے مطابق ملکہ وکٹوری ہندوستان کی حکومت کی ذمہ دار قرار پائیں ۔ 


انتظاميه کے معاصر انگریز افسر ے۵ہمثء کی بغاوت کے لے مسلانوں کو ذمہ دار 
ٹھہراۓ تھے ۔ اس لیے انھوں نۓ مسلانوں کو دباۓ کی حکمت عملی پر شدت ہے عمل 
کیا ۔ چنان چم اس فاکام جنگ آزادی کے بعد برصغیں کے اور مسلانوں کی طرح بنگال 
کے مسلانوں ۓ بھی ند نو انگریزوں ہے تعاون کیا اور ند ان کی حکومت کو دل سے 
قبول کیا اور نہ ہی انہوں ے اپتے سیاسی اتیطاط کو بھلایا ۔ وہ بڑے فخر کے ساتھ 
اپنے ماضی اور اپنی تہذبی اور ثقافتی روایات کو یاد کیا کرتۓے تھے اور مسلإن علاء 
غیر می حکومت اور بیروئی تہذیب کے خلاف جہاد کی قین کرے تھے ۔ بلک 
انہوں ےۓ کی سالوں تک انگریزوں کی حکومت کے خلاف عاہدانہ سرگرمیاں جاری 
رکھیں ۔ ےہ ۱ء میں ڈبلیو ۔ ڈبلیو ہنٹر ۓ لکھا کہ پندوستان کے مسإإن انگریزوں کے 
اقتدار ے لیے سابق ہکئی سالوں کی طرح اب بھی مستقل خطرہ کا موجب بنے ہوۓ ہیں" ۔ 
۔ ڈبلیو ۔ ڈہلیو بنٹر ء بارے ہندوستانی مسلان (انگریزی) ص ۔ ‏ 


۲ 


انگریز حکمرانوں ۓے مسلإانوں کے عخلاف اسی مفروضہ کی وجد ے متقالہ پالیسی اختیار کی ۔ 
پنٹر لکھتا ے کہ ”انگربزوں کی حکومت سسلح باغیوں ہے صلح کے لیے قیار نہیں ۔ 
جو لوگ شمشیر ہے کام لینا چاہتے ہیں انہیں لازنا شمشبر ہے ہلاک کیا جاۓ گا /۷۷) ۔ 
جن مسلإانوں کے متعلق الگریزوں کو شک تھا کہ انھوں ۓ باغیائہ سرگرمیاں جاری رکھی 
ہوئی ہیں ان ہے ایسی سختیاں کی گئیں کہ پسے ہوۓ سسلإان بھی ىر انگیختہ ہو گئے 
اور ایک سسلان ے ےہ رء میں بنگال کے چیف جسٹس جان پیکسٹن نارسن کو خنجر کے 
گھاؤ ے اس کی عدالت کی سیڑھیوں پر مار ڈالا اور اس ہے ایک سال بعد ایک 
وہای ملزم شیر علی ۓ گورئر جنرل لاوڈ میو کو انڈمان میں قتل کر دیا ۔ 


بغاوت کے بعد کے ایام میں بھی انگریزوں ہے ممالفت کا جذہہ مسلانوں کے دلوں 
میں باقاعدہ موجود رہا ۔ مسلانوں کے مقتدر علاء اس جذبد کو زلدہ رکھتے تھے ۔ ید اس 
لیے بھی کہ انیسویں صدی کے نصف آغخر ہیں حکوست کی سرہرستی اور ان کے ایما سے 
مسیحی بٗلفوں کی سرگرمیاں بہت تیز ہو گئیں اور وہ کھلم کھلا اسلام اور مشاپیر اسلام 
کی توہین و تضحیک کرے تھے ۔ نا ہم ان دلوں میں چند ایک ایسے مسلإن رہن| بھی 
موجود تھے جنہوں ۓے اس بات لو ثشدت کے ساتھ حسوس کیا کہ مسلإنوں کو رطالوی 
حکوست اور انگریزی تعلم کے متعلق اپنا رویڈّہ تبدیل کرنا چاہیئے ۔ ورنە سیاسی تباہی سے 
ان کے لیے بچاؤ کی کوئی اور صورت نہیں ۔ 


یہ درست ے کہ انیسویں صدی عیسوی میں مسسلانوں کے مذہبی رہٹ| دین اسلام اور 
فقہ کے مطالعے ہر انی توجہات سکوز کے ہوے تھے اور غیر مل اقتدار اور مغری تعلم 
کے قطعی طور ہر مخالف تھے ۔ چٹان چں انھہوں ے شاہ ول اللہ کی نعلی‌ت کی اشاعت کی ۔ 
اور درس نظاميه ہر زور دیتے رے ۔ اس لے بھی کس وہ مسلانوں کے دلوں میں اپنے 
ماضی ے وابستگی پیدا کر کے اسلامی معاشرہ کا احباء چاہتے تھے ۔ انہوں ہے سید احمد 
شہید کے مشن کی بھی تکمیل کرنا چاہی ۔ انگریزی اقتدار کے قاثم ہو جاۓکی وج 
سے مسلانوں کے لیے ہندوستان ''دارالحرب“ بن چکا تھا ۔ اس لے اندر ہی اندر مسلانوں کا 
یه مذہہی فریضہ تصور کر لیا گیا کہ انگریزوں کو شکست دینے کے لہے جنگ جاری 
رکھیں اوربر صغیر کو 'دار الا مان)؛ بنائی ۔ دہلی میں شاہ ولى اللہ ک قائم کردہ 
درس گاہ کے طلبا اور شاء صاحب موصوف کے فرزند شاہ عبدالعزیز کے تلامذہ بندوستان 
کے مختلف گوشوں میں پھیل گۓ ۔ ان کے دلوں میں وہ غیالات موجزن تھے جو بڑے 


۱۹ ڈبلیو ۔ ڈبلیو بنٹر ء ہارے ہندوستائی مسلان (انگریزی) ص ۔‎ ١ 





اج لم عم مہ عم ۔ 


۳ 


بڑے مصلحین کے ذہن کی پیداوار تھے ۔ چنانچہ مولانا چد قاسم نالوتوی ےۓ دھوبند می 
دارالعلوم کی بنیاد رکھی ۔ سولانا مچد قاسم اور ان کے ساتھ حاجی امداد الہ اور مولانا 
حمود الحسن جیسے مشہور علاء ےۓے جس خلوص اور درد مندی کے ساتھ کام لیا اس کی 
وجہ ہے دیوبند کا دارالعلوم اسلامی علوم کا ایک اعلول درحہ کا صکز بن گیا اور 
جس طرح کہ شاہ ول اللہ چاپتے تھے ء؛ یہاں ہے اصلاحی تحریکت جاری ہوئی ۔ اس 
درس کاہ کی وج سے اسلامی علوم کو فروغ پاۓ کا موںعد ملا اور اس کے ساتھ مسلانوں 
کو ایک ایسا ص کز بھی مل گیا حسہان ہے وہ سیاسی فوعبت!'' کا کام جاری رکھ سکتے 
تھے ۔ اس دارالعلوم میں ختلف علاقوں کے لوگ آکر تعلم پاۓ تھے اور فارغ التحصیل 
پہوےۓ کے بعد یہاں ے اخذ کردہ خیالات کی اشاعت واپس اپنے اپنے وطن میں جا کر 
کھا کرے تھے چنانچہ یہ خیالات بنگال میں بھی پھیلے اور یہاں کے مسلانوں کے افکار اور 
ان ی زندگی پر ان کا بڑا گہرا اثر پڑا ۔ 


چونکہ مسلانوں کے دلوں میں الگریزوں ہے تحالعت کے جذبات سلستور پاۓ 
جاۓ تھے اور انگریز حکمرانوں کو بھی ان پر اعتاد نہیں تھا ء اس لیے ہندوستان کے 
مسل|نوں کو اپنی نار کے جت بڑے مجران ہے دو چار ہونا پڑا ۔ اس نازک ٭وقعہ پر 
اسلامی معاشرہ میں بعض ایسے دانش مند لیڈر پیدا ہوۓ جنہوں ۓ ان کی درسٹ طور پر 
رابعائق کی اور ان کو اس لا حاصل مقاومت اور عدم تعاون ہے با لیا ۔ ان میں سے 
سر سید احمد خان اور ثوات عبداللطیف کے ہام خاص طور بر مشہور ہیں ۔ یہ راہن 
اپتنے عہد کی اسلامی تاریچ کا رخ بدلے میں کامیاب ہوۓ ۔ وہ اس باٹ کی حایت کرے 
تھے کہ سسلانوں کا روید الگریزوں سے بحالفت ک جاےٗ موافقت پر مہنی ہوتا چاہیۓ ۔ 
سسلانوں کی حالت کو بہتر بناۓ کے لیے انہوں نے دو قسم کا پروگرام ص‌نب کیا ۔ 
ایک طرف تو انہوں نے سسلانوں کو اىٹے حکمرانوں ے وەاداری کی نلقین ک اور 
دوسری طرف سسلانوں میں الگریزی تعلم کی اشاعت پر زور دیا ۔ بنگال ہیں نواب 
عبداللطیف ے حکومت ہے وفاداری اور اشاءتِ نعلم کی تحریک شروع کی جبکں شا ىف 
پند میں اس تحریک کو جاری کرۓے والے سد احمد خان نھے ۔ سمد احمد خان ےَ اس 
بات کو ضرورتی سمجھا کہ انگریز حکمرانوں کے دلوں میں مسلانوں ہے بد اعتادی کا 
جو جذبب پایا جاتا ے ؛ اسے دور کیا جاۓٗ ۔ ے۸۵ ۱ء کی بغاوت کے دوران 
سید احمد خان ۓ الگریزوں ہے بڑا تعاون کیا تھا اور بہت ے الگریزوں کی جانیں 
بچائی تھیں ۔ ۹ن۱۸۵ء میں انہوں ۓ ایک رسالہ لکھا جس کا عنوان ”ہندوستان کے 


ر۔ تحریک آزادی کی تاریخ (انگریڑزی) جلد دوم ۔ حصہ دوم ۔ ص ےم ۔ 


فُ 


یں 


وفادار مسلان“ تھا ۔ اس رسالہ میں انہوں ۓ بہت ہے مسلانوں کی ان گراں ہا خد مات 
کا تذکرہ کیا جو انہوں نے ؛'غدر“ کے ایام میں ا جام دی تھیں ۔ انہوں ۓ ایک اور 
رسالہ بھی ”'اسباب بغاوتِ بند“ کے نام سے تصنیف کا جس میں انہوں ے ان اسباب کا 
تحجزیە کیا جن کی وجہ سے ےن۵نہ۱ء کی بغاوت رونا ہوٹی تھی ۔ انھہوں ۓ واضح کیا که 
من حیث القوم سسلإان باغی نہیں تھے اس لیے برطانوی حکومت کو سسلالوں کے خلاف 
شکوک و شپہات اور بد اعادی ترک کر دینی چاپیے ۔ سید احمد خان ۓ مسلانوں کو 
تلقین ی کہ وہ انگریزی راج کو دل ے تسام کر لیں اور دئیا میں نرق کرۓ کے لیے 
انگریزی تعلیم اور مغربی علوم حاصل کریں ۔ مسا|نوں میں مغربی علوم کو مقبول بناے 
کے لیے انہوں نۓ ۰۳ ۱ء میں غازی پور سائنٹیفک سوسائی قائم کی اور ۵ہ ہ۱ء میں 
علی گڑھ میں اینکلو اوریٹنٹل سکول قائ مکرکے مسسلانوں میں الگریزی تعلیم کی اشاعت کے لیے 
ایک بچت بڑا قدم اٹھایا ۔ بعد میں یہ سکول کالج کے درجہ پر پہنچ گیا ۔ سید احمد خان 
ے بعض رساؤل جاری کیے اور کانفرنسوں کا انعقاد بھی کیا تا کی تعلیمی لحاظ سے مسلان 
قرق کر سکیں ۔ 


نواب عبداللطیف (۸۲۸؛ء تا ۱۸۹۳ء) سے ےسوس کیا کہ اب انگریزی راج 
برٴصغیں میں ابی جُڑیں مضبوط کر چکا ے اور دانس مندی کا تقاضما ے کہ مسلان 
برطائوی حکوست سے ابی عدم اعتادی غتم کر دیں اور ملک سیاست میں الگریزوں 
کی وجب سے جو انقلاب آھا ے اس کو تسلمم کر لیں ۔ انہوں ےۓے بہ بھی حسوس کیا 
کم الگریز حکمرانوں کے دلوں میں مسلإلوں کے غلاف جو شکوک پاۓ جاۓ ہیں ء 
ان کو دور کرنا ضروری سے ۔ ے۵ ۱ء کی بغاوت اور سسلان محاہدین کی سہموں کے 
باعث الگریز مسلالوں ہے سخت ناراض تھے ۔ جہاں تک آواب عبداللطیف کے تعلیمی 
منصوے کا تعلق ے وہ سسلانوں میں انگروزی تعلیم کی اشاعت کے ساتھ ساتھ عری اور 
فارسی کی تعلم بھی جاری رکھنا چاہتے تھے ۔ ان کی یہ خواہش تھی کہ مغری علوم 
سیکھنے کے علاوہ مسلان اپُی تہذیب و ثثقافت ے بھی ہوری طرح با خبر رہیں تا کہ 
ایک طرف وہ جدید علوم ے بھی فائدہ اٹھائیں اور دوسری طرف اپنے ثقافتی سرماۓے 
کو بھی حفوظ کر لیں ۔ 


نواب عبداللطیف بڑی سمتقل مزاجی کے ساتھ انگریزوں کے ونادار رے ۔ ءے۵ہ۱ء٭ 
کی جنگ آزادی کے دوران بھی وہ ان کی خدمات بڑے خلوص ے الام دیتے رے۔ 
تحریک جہاد کے راہناؤں کی سرگرمیوں کو وہ ششک و شبە ک لاہ سے دیکھتے تھے اور 


٥ 


انگریزی راج کی وفاداری کا ہرچار کیا کرۓے تھے ۔ انہوں ےۓ بھانپ لیا تھا کە لے 
حالات میں اگر مسلانوں ۓ اپنے الدر جپاد کی روح جاری رکھی تو وہ برباد کر دئے 
جائیں گے ۔ چونکب تحریک جہاد کے سسئلم کو علاء ۓے مذہی رنگ دے دیا تھا ء 
نواب موصوف ےۓے بھی اس مسئلے کو اسی زاویے سے حل کرے کی کوشش کی ۔ انہوں 
ے نامور علاء سے فتوے حاصل کے جن میں یہ کہا گیا تھا کہ انگریزی راج کے ہوتۓ 
ہوۓ پندوستان ''دارالحرب“ نہیں اور نہ ہی انگریز حکمرانوں کے خلاف جہاد کرفا 
مسلانوں کا مذہبی فریضى ے ۔ ۳ء نومبر ےرم کو انہوں ۓ کلکتە کی ممٹن لٹریری 
سوسائٹی کا ایک اجلاس منعقد کیا ۔ اس میں تعلمم یافتس مسلانوں کی ایک بھاری تعداد 
ے شرکت کی ۔ اس میں جونہور کے مولوی کرامت علی صاحب نے تقریر کرۓے ہوۓے 
فرمایا کہ اسلامی فقہ کے مطابق ىرطانوی ہبند ”دار الاسلام“ ے اور برطانوی بند کے 
مسلائوں کے لیے جہاد کرنا پرگز ضروری نہیں ۔ حنفی مکتب کے فنقہا اور اسلامی 
اقتدار کے دوران لکھی جاے والی فقہ ی کتابوں :- استفادہ کرے ہوۓ انہوں 
ے ثابت کیا کہ برطانوی پند مسلانوں کے لیے 'دار الاسلام“ ے ۔ بہت ے دیگر علاء اور 
سوسائی کے صدر قاضی عبدالباری صاحب ے بھی اس موضوع کے حق میں تتریری ۔ 
قاضی عبدالباری ۓ مکه کے فقہا کے فتوی کا بھی حوالہ دیا اور کہا کہ کسی ملک 
میں اگر صرف چند ایک اسلامی قوائین ہی کیوں نہ راج ہوں پھر بھی وہ ”دار الاسلام* 
کہلاتا ان 

نو'ب عبداللطیف اس بات کے شدت ہے قائل تھے کہ ترق کی خاطر مسلإنوں 
میں مغفری علوم کی اشاعت از بس ضرووی ے ۔ انہوں ے ایک موقعہ پر لکھا که 
'”اگر کوئی زبان بندوستان میں طلباء کی ؤندی کو بپتر بنا سکتی ے تو وہ صرف 
الگریزی ہے“ ۔ انہوں ے یہ بھی کہا کہ ”لان اگر انگرھزی تعلیم حاصل کریں تو 
خود انہیں اور حکومت وقت کو جو سیاسی فوائد حاصل ہوں گے وہ ے شار ہیں ۔ 
انگریزی پڑھا ہوا مسلان آسافی ہے حکومت کی نیک قیتی سے آکاہ ہو سکے گا۔ وہ 
برطانوی قوم کے ذرائعء اس کے اقتدار اور اس ى ذہانت اور قوت سے بھی پوری طرح 
باخبں ہو جاۓ گا ۔ اس طرح حکومت ہے اس کا لکاؤ بھی زیادہ پائدار ہو سکتا ے۔ 
انگرھزی پڑھنے کے بعد اسے کوئی دھوکا نہیں دے سکے کا ۔ اور کوئی اہے غلط راہ پر 
نہیں لکا سکے گا۔ اسے اچھی طرح شپد مل جاۓ گی که اس کی جائیداد اور زندق 
صرف انگریزی راج کے استقلال ہے حفوظ رہ سکتی ہے ۔ اس لیے قدری طور پر اپنے ہم قوم 


- عبداللطیف ء محمڈن لٹریری سوسائٹی کلکتہ کی کارروائی کا خلاصہ (انگریزی) ۔ 


کلاچچولا ھٹگ جڑ کو کھ جیپ ۔حد 
کو منزلزل کرنا ہو ۔ وہ اپنی التہائی کوشش اس بات کے لیے وقف کر دے کا کم 
جو لوگ اس کے زیر اثر ہیں ان ہر برطانوی راج کے فوائد واضح کر دے اور جہاں وہ 
لوگوں کو ان فوائد کا عائل کرنۓ میں ناکام ہوگا وپاں اس حکومت کی قوت اور ۔شہامت 
ے ڈرا کر وہ لوگوں کو برے ارادوں ے باز رکھ سکے م4 ١۷‏ ۔ 


نواب عبداللطیف نۓ ہر ممکن طریقے ہے کوشش کی کہ مسلانوں میں الگریزی تعلیم 
رواج پا جاۓ ۔ ۳ن۸ھ میں انہوں ے مقالہ نویسی کا انک مقابلہ کرایا اور اعلان 
کیا کہ چترین مضمون لکھۓ والے کو ایک سو روپیہ انعام دیا جاے کا ۔ اس مقالے 
کا موضوع تھا ”سلإان نوجوانوں کو انگریزی تعلم حاصل کرۓ کے فوائد اور 
اس طرز تعلیم کو عام کرۓ کے جائز ذرائع “ اکثر مقالہ نکاروں ے اس باٹ کی 
حایت کی کہ سساانوں کو الگریزی نعلیم حاصل کرنی چاہپیے اور مغری علوم سیکھنے 
چاپیں ۔ زیادہ تر انہیں کی کوششوں کا نتیحہ تھا کہ کلکتە مدرسد میں انگریزی کی تعلم 
کا معیار بہتر ہو گیا اور پندو کالج کو پریڈیڈنسی کالج بنا دیا گیا ۔ م۱۸۵ء میں 
پریذیڈنسی کالچ میں ہر مذہب اور ہر فرقه کے طالب علموں کو داحلہ کی اجازت دے 
دی کی ۔ لواب صاحب سے کلکتہ میں سحمڈں لٹریری سوسائٹی قاثم کی اور اس کے 
ذریے انگریزی حکومت کو مسلانوں کی نعلیمی ضروریات سے آگاہ کیا ۔ ہار بار معروضات 
پیش کر کے وہ سسلانوں کی تعلیمی ترق کے لیے محسن فنڈ حاصل کرۓ میں کامیاب 
ہو گئے ۔ جسے کورئنمنٹ پہلے ہگلی کے کالج اور مدرسوں کے لیے استعال میں لا رہی بھی 
اور جس ہے زیادہ تر پندوؤں کو فائدہ حاصل ہو رہا تھا ۔ اب ےہ بے ے محسن فنڈ 
ہگلی اور کلکتہ کے اسلامی مدرسوں کی نرق کے لیے استعال ہوٹا شروع ہوا ۔ اس سے 
ڈھاکہ ء چٹاکالگ اور راجشاہی میں لئے مدرسے فائُم ہوۓے اور سسلان طلباء کے لیے 
اس سے وظائف دبے جاۓ لگے ۔ نواب عبداللطیف نے اس بات ہر بھی زور دیا کم 
سکولوں اور کالجوں میں عری اور فارسی کی علی تا بھی انتظام کیا جاۓے ۔کورممنٹ تے 
یں مطاليپہ نسلیم کر لیا اور احکامات جاری کے لہ بکال کے ضلعی سکولوں میں عربی اور 
فارسی کے اساقذہ متعین کیے جائیں ۔ ۱ 


مسلإلانر بنگال ى بہبودی کے لیے نواب عبداللطیف نے سب ے اہم کام یہ کیا 
کم اپریل ‏ بیر؛ء کو کلکتب میں محمڈن لٹریری سوسالٹی قائم کی ۔ اس سوسائٹی 





١‏ ۔ عبداللطیف ؛ ہ۵۲٥۸‏ زلطعہہ1] ط٤‏ ٭ہ ٭ ا۸۷0 ھ ؛ مطبوعہ کلکتہ ؛ ۹ء ۔ 


4 


کے مقاصد ببان کرۓے ہوئۓ انہوں ہۓ بعد میں ایک موقعد پر کہا کہ جھے مسنانوں کے 
عصبات کا اچھی طرح علم تھا اور میں اس نات ہے بھی آکاہ تھا کے وہ زندگی سے کٹ 
کر رہ گۓے ہیں ۔ اس لیے میرے دل میں زبردست غواہ بائی جاتی تھی کہ مسلان مغری 
تعلم اور اہلٰ مغرب کی سادی ترتی میں بوری پوری دلچسپی لیں ۔ میں یہ بھی چاہتا 
تھا کہ ذہتی اور معاشرتی طور پر سسلانوں کو انگریزوں اور ہندوؤں کے بہترین نمائندوں 
کے فریب آۓ کا موقعں ملے ۔ اس لے می نے اپریل ۳ہ ۱ء میں کاکنم یىی عےمثڈن 
لثریری سوسائی قائم کی ؛ جس نے ثٹاؤت پال میں اپنے حلسوں : تقریروں اور سالانہ 
خطبوں کے ذریعے مسلانوں کے ذہن کو روشن کمررےۓے کے لیے بڑا کارنامہ ایام دیا اور 
انہیں ترق کی رام پر لگایا ۔ اس کے علاوہ اس سوسائہی ہے ذریعے مسلانوں نے جاعتی 
طور پر گورنمنٹ کو پر موقعہ پر ىہ بھی بتایا که سسلانوں کا مفاد کن امور ے 


وابستہ ے!'۶ ۔ 


کلکتہ کی محمڈن لٹریری سوسائی ہندوستان میں سسلانوں کی سب سے پہلی 
ائجمن تھی ۔ سم اکتوبر ۷ , وم میں اس سوسائئی کے قیام کے چھ ماہ بعد اس کے اجلاس 
میں سید احمد خان ے فارسی زبان میں ایک لیکچر دیا جس کا موضوع ”'حب الوطی؟“ 
تھا ۔ اور اس میں اس بات کا ذکر کھا گیا بىھا کہ ہندوستان میں جدید علوم کو 
فروغ دینے کی ضرورت کیوں ے ۔ کلكکته ے واپسی پر بھت جلد سید احمد غان ے 
غازی پور س۔ائنٹفک سوسائٹی فائم ک(؟' ۔ حمڈن لٹریری سوسائٹی ۓ الگریزوں سے وفاداری 
کے جذبات پیدا کرے میں بھی بڑا کام کیا اور اس نے مسلإنانٰ بٹن5ل میں مغری تعلم 
کی اشاعت کی حایت کی اور اپنے اثرو رسوخ سے کام لے کر گورغنمنٹ کو آمادہ کیا کہ 
وہ انگریزی بعلیم کے ساتھ ساتھ عربی اور فارسی کے پڑھاۓ کا بھی انتظام کرے ۔ 


سید امیر علىی (ومہر+ء تا ہی بءع) سید احمد خان اور نواب عبداللظیف کے 
خورد ۔ال معاصر تھے ۔ انیسویں صدی عیسوی کے اختتام اور بیسویں صدی عیسوی کے 
آغاز میں انہوں ۓ ہی ہندوستان کے سسلإقوں کی بہبود کے لیے بڑا ةابل قدر کام کیا ۔ 
وہ ان پہلے مسلانوں میں سے تھے جنہوں ے انگرھزی طرز کی اعلیٰ تعلِم حاصل 
کی تھی ۔ ہگکلی کالج اور کاکتہ یونیورسٹی میں اعلول تعلیم حاصل کرتۓے کے بعد امیر علی ہے 
٣ےہ۱‏ ء میں انگلستان سے بار ایٹ لاء کی ڈگری حاصل کی ۔ انہوں نۓ کلکتہ میں وکالت کا 
آغاز کیا اور ۱۸۹۰ء میں کلکتہ ہائی کورٹ کے جچ مقرر ہوۓ ۔ ۱۹۰۰ء میں ریٹائر ہوے 


- ۸ ط٥۲) عبداللطیف ۔ 116( ٭ناطنام 37 ۶ہ اصہہہ۴۷:‎ - ١ 
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کے بعد وہ الکلستان میں رہائش پذیر ہو گئے ۔ ۱۹۰۹ء میں وہ پریوی کونسل کے میر 
مقرر ہوۓ ۔ ہر مو ,تک جب ان کی وفات ہوئی وہ اس عہدہ پر فائز رے ۔ 
امیر علىی کو اب بھی ایک نامور قانون دان کی حیثیت ے یاد کیا جاتا ے ۔ اسلامی 
فقبم ے واقفیت اور اس کی تعبیر و تفسبر کے معاملب میں ان کا کوئی ہمسر نہیں تھا ۔ 
اسلامی تار ی گہری واقفیت کے لحاظ سے بھی انہیں امتیاز عاصل تھا ۔ اسلام کی 
عظمت اور شان و شوکت پر انہیں فخر تھا ۔ مسلانوں کے شائدار مستقبل کے متعلق 
بھی ان کے دل میں کاسل یقین ہایا جاتا تھا ۔ اسلامی تہذیب اور اس کے قوانین کی برتری 
کے وہ پوری طرح قائل تھے ۔ وہ اسلام کے ایک بھت بڑے مباغ بھی تھے اور جوش و 
پەت کے ساتھ اسلامی مفاد کی ترجافی کیا کرے تھے ۔ وہی پہلے شخص تھے جنہوں ۓٗ اس 
بات کو حسوس کر لیا تھا کہ مسلمانوں کے حقوق اور مفاد کی حفاظت اور ان کی تعلیعی و 
سیاسی ترق کے لے ایک سیاسی جاعت کی سخت ضرورت ے ۔ انھوں ے ایک ایسے وقت 
میں مسلإنوں کی ایک سیاسی جاعت کا آغاز کیا جب ان کے بزرگ تر معاصر سید احمد 
خان اور نواب عبداللطیف صرف یہی چاہتے تھے کہ سیاسی لحاظ سے سساإن بالکل خاموش 
رہیں اور ابی تمام تر مساعی کو تعلیمی ترق پر مس کوز کے رکھیں۔ لیکن ان کے 
برخلاف امبر علىی کا یں خیال تھا کہ مسلانوں کی تعلیمی اور مادی ترق زیادہ مؤثر 
طریقے سے صرف اس طرح ہو سکتی ہے کہ وہ متفقہ طور پر اہنی آواز بلند کریں اور 
ان کی کوئی سیاسی جاعت ہونی چاپیئے جو اس سلسله میں لگ5تار کوشش کری رے ۔ 

امیر علی ےۓ ید دیکھ لیا تھا کہ ہندوستان کی سیاسی زندگی میں تغیر روئما ہو رہا 
ے ۔ پندوؤں ے اپنے احیاۓ قومی کے لیے تحریک شروع کر دی تھی اور انہوں ے 
ایسی اجمنیں بنا ی تھیں جن کا مقصد پندو قومیت کو فروغ دینا تھا ۔ زمینداروں کی 
سوسائی ؛ بنگال برٹش انڈیا ۔وسائٹٰی اور اس قسم کی متعدد اور انجمنین الیسویں صدی 
عیسوی کے چونھے عشرے میں ہی قائم ہو چکی تھیں ۔ سریندر ناتھ بینرجی ےۓے کلکتہ 
میں انڈین ایسوسی ایشن جولائی ےےہ ہم میں فائم کی ۔ امیر علی ے بحسوس کیا کہ 
بندو زعاء کی وجہ ہے پندو قومیت کی جو لہر ابھر رہی تھی وہ یقیناً مسلإانوں کے مفاد 
پر برا اثر ڈالے گی ۔ انہوں ہے فیصلہ کیا کہ مسلإنوں کو سیامیات کی عملی طور ہر 
ترہیت دینے کے لیے کوئی نہ کوئی سیاسی جاعت ضرور شروع کرنی چاہیۓے ۔ 

چنا چم امیر علی ے ےے۱۸م میں سنٹرل نیشنل مڈن ایسوسی ایشن کلکتہ میں 
قائم کی ۔ اس کے اغراض و مقاصد بیان کریۓ ہوئۓ انہوں ےۓ کہا کہ ”یں ایسوسی ایشن 
اس غرض کے لیے بنائی گئی ہے کہ جائز اور آئینی طربتوں ہے ہندوستان کے مسلانوں 
کے مغاد کی حفاظت کی جاۓ ۔اس کی ببیاد برطانوی تاج ے مکمل وفاداری کے اصول 


۹ 


پر رکھی گئی ے ۔ ماضی کی شاندار روایات ے استفادہ کرے ہوۓٗ ہم کوشش 
کمریں گے کم زماۓ کے تریق پسندانہ رجحانات اور ۔غری تہذیب و ثقافت ے ہم آپنگ 
رہ کر ہم اپنا کام کریں ۔ اسی ایسوسی ایشن کا مقصد بە ہے کہ ہندوستان کے مسلانوں 
کے اغلاق و کردار کو نی توانائی عطا کر کے سیاسی لحاظ سے انہیں از سر نو زندہ 
کیا جاۓ اور مسلسل کوشش کی جائے کہ گورمنٹ ان کے جائز اور معقول مطالبات 
تلم کرے ۔ ؛٤()‏ اس انجمن کا اھک مقصد یہ بھی تھا که ہندوستان کے تام عوام کی 
جبودی کے لے بلا امتیاز کام کیا حاۓ۔ كلکتم میں اس احمن کا آغاز دو صد 
مبران ے ہوا اورچت جلد اس کی من شاغیں بنگال ء ہبارء یو ى ء مدراس ء بی 
اور پنجاب میں کھل گئیں!؟' ۔ اس ہے مغرق طرز کا آئیی طربقر کاو اختیار کیا ع مال 
یادداشتیں پیش کرناء وفد بھیجنا کو زا جنرل اور گو ٹنوی "کو استقبالیہ دبنا اور 
ان یی خدمت میں سپاس نامے پیش کرنا تا کہ اس طرح مسلانوں ک ضروریات اور 
ان کے مطالبات سے حکوست کو آگاہ کیا جاۓ ۔ امیر علىی کی ایس۔وسی ایشن ے 
مسلانوں میں اعلیلٰ انگریزی تعلیم کر فروغ دھنے کے لیے مؤثر طریقے اختیار کے ۔ 

کی سساعی کا نتیجم تھا کس جم ہپ رم مس تکاکتەہ مدرسہ میں کالج کی جاعتی شروع ہوٹئی 
اور کالج میں تعلم پاۓ والے قابل مساان طلباء کے لیے وظائف کا انتظام ہوا ۔ 
اس ایسوسی ایشن نے ۱۸۸۲ء میں لارڈ رہن کی خدمت میں ایک یادداشت پیش کی 
جس میں مسل|لوں کے سیاسی ٠‏ تعلیمی اور معاشی لحاظ ہے مطالبات درج تھے ۔ 
یادداشفت میں کہا گیا تھا کہ تارتخی حالات اور خود حکومت کی اختیار کردہ 
تدابیر ۓ سسلانوں کو مفلسی اور ہساندگ کا شکار بنا کے رکھ دیا ے ۔ اس لے ان 
کی تعلیم اور گورنمنٹ کے حکموں میں ان کی ملازست کے لیے خصوصی مراعات کا انتظام 
کرنا از بس ضرورق ے ۔ گوونر جنرل ۓ اس یاد داشت کی :قول پنٹر کمیشن براۓے 
تعلیم کے علاوہ ختلف سرکاری محکموں اور تعلیمی اداروں کو بهیچج دیں ۔ ۱۸۸۵ء 
میں لارۂ ڈفرن کی حکومت ۓ ایک قرار داد پاس کی جس کے ذریعے تعلمم اور" ملازمتوں 
کے اعتبار سے مسلائوں کی حالت کا جائزہ لیا گیا اور ان اغراض کے لیے غاص سہولتی 
چم پہنچاۓ کا التظام بھی کیا گیا ۔ اس قرار داد میں صوبائی حکومتوں ء ہائی کورٹوں 
اور مقامی افسروں کو ہدایت کی گئی تھی کہ مسل|لوں کو ٭٭ازم رکھا جاۓ تا کہ 
ملازمتوں میں جو عدم مساوات موجود ے وہ نہ رے اور ساتھ ہی یہ بھی کہا تھا 
وم شیخ عبدالرشید ء سٹٹرل نیشنل حمڈن ایسوسی ایشن کلکتہ (انگریزی) ص ء ہ مطبوعہ پنجاب 

یونیورسٹی ۱۹۹۳ء 
إ۔ رام گوپال ء؛ ہندوستان کے مسلان (انگریزی) ص .۵ ؛ . ہم ۔ مطبوعہ بی ۱۹۵۹ء ۔ 


کہ سالانہ رپورٹوں میں مسلالوں کی حالت پر پمیشب تبصرہ کيا جاۓےٗ۔ اس قرار داد 
پرعمل کرے ہوۓ بنگال اور دوسرے صوبوں کی حکومتوں ے سسلم طلباء کے لیے 
وظائف کا انتظام کیا اور مسلانوں کو موزوں عہدوں پر متسسّین کرۓ کے لوے بھی 
کوشش کی ۔ 


سمپا ے چلے سید امیر علی ہی تھے جنہوں ے یہ کہا کہ ہندوستان کے سسلان 
ایک قوم ہیں اور ان کا علیحدہ وجود برقرار رکھنا ضروری ے ۔ ۱۸۸۳ء ہیں ان کی 
ایسوسی ایشن نے میونسپلئی بل پر ابی رائۓ کا اظہہار کرے ہوۓ کہا کہ حائیداد 
وا ی شرط اتی کڑی نہیں ہونی چاہیۓے ۔ یز میولسپل کمیٹبوں ہیں ختلف فرقوں کی 
ممائندگی کے لیے ہداکانہ انتخاب کا طریقہ شروع کرنا ضروری سے ۔ امیر علی ۓ ۱۹۰2ء 
میں مسام لیگ کی شاخ لندن میں کھولی ۔ اس کے ذریعے وہ برطانوی حکوست کے 
حامنے ہندوستانی مسلائوں کے مفاد کی نمائندگی کرۓے رے ۔ انھی کی ہؤئر ‏ ائندگی کا 
نتیجہ تھا کہ ۱۹۰۹ء کی منٹو مارلے اصلاحات!١؟‏ میں جداکانہ انتخابات کی گنجائش پیدا 
کی کی 


سید اسیر علی ے بّرصغیں میں احیاۓ اسلامی کے سلسلہ میں بڑا اہم کردار انجام 
دیا۔ انہوں ے اچھی طرح حسوس کر لیا تھا کی سسلان چولکہ اپنی تاریخی اور 
ثقانقی روایات سے ے خبر ہیں ان کی پساندی کی وجں زیادہ پر ہی ے ۔ سید 
امیر علىی مسلانوں کو ان کی تارضی اور ثقاقتی روایات یاد دلا آثر ان کا ذہنی اور 
اخلاق لحاظ ے احیاء چاہتے تھے تاکہ سیاسی طور پر ان کی حیاتِ نو کا آغاز ہو سکے ۔ 
اس غرض کے لیے انہوں ے ”'سبرٹ آف اسلام“ اور 'حروب صلیبیب تک کے زماے 
کے سسلانوں کی تاریخ ؛ جیسی عالائد کتابیں نصنیف کیں ۔ انہوں نے ثابت کہا کە 
اسلام ایک ایسا نظام فکر ہے جو دنیا ہیں کشادہ دلی کو راج کرے کا داعی ے ۔ 
انہوں ے واضح کیا کس اسلام ایک قرق پسند مذہب ے ۔ سیاسی لحاظ سے 
سید امیر علی ے مسلانوں کے لیے جس طرح راہ ہمواری اوران کی ذہنی بیداری اور 
تہذیبی اعیاء کے لیے انہوں نے جو قابل قدر کام کیا اسکی بنا پر برصغیر کے 
مسلانوں کی تارب میں وہ تنمایاں مقام کے مستحق ہیں ۔ 


الیسویں صدی کے وسط میں بندوؤں کے دلوں میں قومی شعور بیدار ہوا ۔ 
اس کی دو وجوہات تھیں ۔ ایک وجب تو ید نھی کس پندو مذہب کے احیاء کے لیے 


١‏ حید امیر علی کی سرگزشت (انگریزی) جلد ششم ٠ص‏ . مم ۔ پر مم ۔ سطبوعہ اسلامک کاچر ۔ 





3‌۹ 


تمریک اصلاح شروع ہوئی اور دوسری وج بندو معاشرے میں الگریزی تعلمم اور 
مغری افکار کی اشاعب تھی۔ بندو قومیت کے نظرید کی بتباد اصولی طور پر مذہہی فرقد واریت 
پررکھی گئی تھی ۔ راجب رام موبن راۓ (.ےے۱ھ ۔ “۱۸۳ھ) نۓے پندو معاشرے 
میں اصلاح کی تحمریک چلائی ۔ اس کے سامنے یہ نصب العین تھا کی ویدوں کی نعلمات 
کو سامنے رکھ کر قدیم پندویٹت کو ارسر نو زندہ کیا جاۓۓ ۔ برا سماج قائم کرۓ 
ہورے اس ۓے ایک طرف ویدوں کی روایات کو مد نظر رکھا اور دوسری طرف مغرب 
کی فکری آزادی اور عقلیت ہے اسفادہ کہا ۔ اس کے مشن کو بعد میں رابندر تاتھ 
ٹیگور کے باپ دیبندر ناتھ ٹیگور اور کبثب جندرسن ے جاری رکھا ۔ یہ دونوں 
۸۵ء میں برم| ساج میں شاہىل ہوۓ, ویدوں کی روابات کے مطابق ایک اور 
احیائی قمریک رام ٹرشنا برما پنسں ( ۳مھ -۔۱۸۸۰ء) نے شروع کی ۔ رام کرشنا کا 
یس مشن تھا کب قدیم مشرق نظام اور جدید سغربی افکار کا ادعام عمل میر لاھا جاۓ ۔ 
رام کرشنا برىا ہنس کے ایک چیلے سوامی ویریکا نند (+٣م‏ ؛ء . ۱۰۰۲:ع) نۓ اس احمائی 
تریک دو ایک جدید رخ عطا کیا اور دنیا کی تہذیب و ثقاقت میں الڈیا کا نام بلند 
کرۓ کی کوشت کی ۔ 


جنوی ہند کے ایک پنڈٹ دیاند سرسوق (ہ۔۲ہ۱ء ۔ ۱۸۸۳ھ) ے آریه ساج 
کی تحریک شروع کی ۔ اس کا امول کر تھا ”'ویدوں کی طرف لوٹو“۔ لوکوں کو 
ہندو مت میں داخل کرےۓے کے لیے دیا نند ۓے شدھی کے بالکل ایک نئے خیال ے ہدو 
معاشرہ کو متعارف کرایا۔ اس کا مغصد یب نھا کہ بندوستان کو قومی . معاشرق 
اور مذہبی لحاظ ے متحد کر دیا جاۓ ۔ بعد میں آری. سماج کی تنظم میں س۔نگھٹن کا 
اصول بھی شامل کر لیا گیا جس کا مقصد تشدد کا استعمال کرد تھا ۔ سنگھٹن کے 
لاظم ڈاکٹر موق ےۓے ایک موقع پر کہا کہ ”پندوستان ہندوؤں کا ے ۔ ۔ ۔ ۔ اگر بندو 
منظم ہو جائیں تو وہ انگریزوں اور ان کے پٹھوؤں یعنی مسلالوں کو شکست دے 
سکتے ہیں ۔ ““ ۷ آریہ ساجی چاہتے تھے کە دوسری اقوام کے اوگوں کو پندو معادرہ میں 
شامل کر کے سارے بر صغیر کو صرف ہندوستانی قومیت رکھنے والے افراد کا وطن 
بنا ڈالیں ۔ 

بنگال ہے بندوؤں ۓ مغری تعلمم بڑی تیری ہے حاصل کی ۔ اس لیے قومی 
پیداری کا احساس بھی ان کے دلوں میں جلد پیدا ہو گیا ۔ لینی گوہال مترا ۓے ایک 


١‏ ۔ آئی ۔ ایچ ٹریشی ؛ تحریک آزادی کی تاریخ (انگریزی) پندوؤں کی احیائی تحریکیں جلد سوم ۔ 
حصہ اول ۔ص ہمم ےمم ۔ 


ری 


وسالهہ جس کا ام ”'قومی پرچہەا'' تھا جاری کیا۔ اس کے علاوہ وہ سال بسال 
ہندو میلہ منعقد کیا کرتا تھا جس میں دیسی دستکاریوں ک ممائش ہوتی تھی ۔ ان باتوں 
ے پندوؤں میں قومیت کے احساس کو گہرا کرۓ میں مدد دی ۔ اس پندو میلے ہیں 
ایک ایسوسی ایشن قائم کی گئی جس کا نام نیشنل سوسائٹی تھا ۔ اس کا مقصد یه 
تھا کہ پندوؤں میں قوسی یکچجہتی'؟ کے خیال کو عام کیا جاۓ ۔ عظیم بنگا ی ناول 
ٹکار بنکم چندر چیٹرجی نۓ بندوؤں کے احیاۓے قومی کے لیے ذہنی طور پر راہ ہموار 
کی ۔ ہندو شعراء مثلا ایشور چندر گہتا (۸۱۲ بر ۔ ۱۸۵۹ء) رنگا لالء بندھو پادھیاء 
ہم چندر اور بنین سین وغیرہ ے سہٹوں ؛ راجہوتوں اور سکھوں کے کارناموں کو 
لے کر جوش الگیز قوسی گیت لکھے جن سے بندوؤں کی حب الوطنی کا جذہہ تقویت 
پاتا تھا ۔ 


پندوؤں کے احیاۓ قوسی کی خاطر بنگال میں کئی اتنجمنیں قائم ہوئیں ۔ ےےہ۱ھ 
میں سرندر ناتھ بیٹرجی ےۓے ایک سیاسی جاعت انڈین ایسوسی ایشن کے نام سے بنائی ۔ 
بھی جاعت ایک پندوستان گیر سیاسی ایسوسی ایشن کی پیش رو ثابت ہویى ۔ 
بینرجی کی انڈین ایسوسی اپشن کے زیر اہتام انک قوسی کانفرنس منعقد ہوئی اور ۵ہہ۱ء 
میں آل انڈیا یشنل کالگرس کا قیام عمل میں آیا ۔ کانگرس کا مقصد یں تھا کس 
بئر صغیر کی تمام اتوام کو ایک جھنڈے قلے جمع کر کے بندوستان میں ممائندہ 
حکومت کے قیام کے لیے کوشش کی جاۓ ۔ اگرکانگرس کے مطالبات تسلیم کر لیے 
جائۓ نو سسلان مستقل طور پر ہندو اکثریت کے غلام بن جاتۓۓ ۔ اس لیے سید احمد خان 
ے سسلائوں کو سمجھایا کہ وہ کانگرس ہے علیحدہ رہیں ۔ سید امیر علی اور ان کے 
ساتھی بھی اس میں شامل نہ ہوۓےٰ۔ ان کے دل ہیں خطرہ تھا کہ اگر کالگرس کے 
پروگرام پر سوچے سمجھے بغیر عمل کیا گیا نو سیاسی لحاظ ہے مسلإن بالکل ختم ہو 
جائیں گے ۔ اسی بنا پر جو سسل|ن کانگرس میں شامل ہوگۓے تھے ء ان سے ان 
صاحب دل مسلم زعاء نۓ اپسندیدگ کا اظہار کیا(“ ۔ 


مسلانوں اور ہندوؤں کے مذہب میں بنیادی اختلافات ہاۓ جاۓ ہیں ۔ سلإان 
ایک قادر مطلق خدا کو مانتے ہیں جو شکل اور صورت ہے برا ے ۔ لیکن ہندوؤں میں 
بت برسّی کا عام رواج پایا جاتا ے ۔ دونوں کی عبادت ہیں ہر لحاظ سے ایک دوسرے 
-١‏ '' مو تمصہز۲8ڑ“ 
۲۔ آر۔ سی ۔موجمدار ۔ ص دے ۔ 
۳۔ رام گوپال ء ہندوستان کے مسلان (انگریزی) صس ہے ۔ ےے ۔ 


۴٣ى‎ 


ہے بالکل متضاد ہوا کرقی ہیں ۔ سسلانوں کی مسجد اپنے اندر سادگ اور کشادی رکھٹی 
ہے اس کے مقابلے میں پندوؤں کا مندر ایک پر اسرارا*) اور تنگ و تاریک مقام ہوتا ے ۔ 
تا ہم ان ىذہبی اختلافات کے باوجود مسلإلوں کے عہد حکومت میں بنگال کے ہندوؤں اور 
مسلالوں میں اتحاد کی صورت پیدا ہوگئی تھی اور انہوں ےۓ جہاں مشت رکہ سیاسی حیثیت 
اختوار کر یی تھی وہاں مشت رکہ ثقاقتی ادارے بھی قائم کر لیے تھے ۔ لیکن انگریزی 
راج کے دوران میں پندوؤں اور مسلانوں کے مذبہی اختلافات بڑے نمایاں ہو گئے ۔ 
اس کا نٹیجب یں ٹکلا کہ دونوں قوبیں ایک دوسرے سے بتدریج دور ہوقی چلی گئی 
اور بنگال کے لوگوں میں مذہہی قومبت کا احساص پیدا ہو گیا ۔ بندوؤں کی احیائی تحریکوں 
مثل بروم سماج اور آرید ماج وغیرہ ہے پندوؤں میں مذھبی احیاء کا آغاز کیا ۔ ہندوؤں کی 
سیاسی قومیت کی بنباد مذہی قومیت ہر رکھی گی تھی جو ظاہر ے بندوؤں کے مذہی 
احیاء کی وحم سے روما ہوئی تھی ۔ 

ادھر مسلإان انی جگہ پر اپنے شاندار ماضی اور ابی مذہی اور ثقافتی روایات سے 
متاثر ہو رے تھے ۔ انگریزی راج کے ابتدائی سالوں میں علاء نے سسلانوں کے دلوں میں یه 
خیال راسخ کر دیا کہ وه مذپب اور ثقافت کے لحاظ سے ایک جداگالہ قومیت رکھتے 
ہیں ۔ فرائضی تحریک کے علاوہ طریقبٴ چدیه کی جاعت ے قرون اولیلٰ کے نموند پر 
مسلانوں کے مذہی احیاء کو اپنا لصب العین قرار دیا ۔ طریقہٴ ٭ یہ کے رہناؤں ے 
غیر ملق حکوست سے ملک کو آزاد کراۓ کے لیے جبہپاد کی قبلیغ کی اور اس غرض 
کہ لیے کئی ایک سہات کا انتظام کیا ۔ آزادی کے لیے مسلإان اس طرح کی جو مساعی 
کر رے تھے ہندوؤں کو ان سے کوئی سروکار لہ تھا اور قومی یا عملى لحاظ ے انہوں 
ےۓ داچسپی کا قطعاً کوئی اظہار ئە کیا ۔ 


ہندو لیڈروں ۓ صرف اپ نی قوم کی تعلیمی اور مادی ترق کے لیے ادارے قامم 
کیے ۔ اسی لیے لازہاً مسلان رہناؤں ۓ مسلانوں کے مفاد کی حفاظت کے لیے ختلف قسم 
کی سوسائیٹیوں کا قیام ضروری خیال کیا۔ جیسا کہ پیشتر ازیں بتایا جا چکا ے ٤‏ 
۳مھ میں نواب عبداللطیف ےۓ کلکتەب کی محمڈن لٹریری سوسائ ی قانم کی جس کے 
سامنے سسلانوں کی تعلیمی ہہبودی کا پروگرام تھا ۔ ےےہ اء میں سید امیر علی ہے 
کلکتە میں سنٹٹرل نیشنل مڈن ایسوسی اشن کی بنیاد روکھی ۔ اس کا مطمح نظریه تھا 
کس ثقافقی احیاء اور تعلیمی و سیاسی ترق کے ذریعے سسلانوں کی نشاة انیہ کے لیے 
کوشش کی جاۓے ۔ 
احسان الحق ء حتزائطوڈ واوصہظ حصزآ[ہ0ص۸۷۸/( ۔ سص ررم۔ 


ا 6٭ 
نے 


٣۳ 


بنگالی زبان و ادپ کے مشٹرکہ ادارہ میں ہندو اور مسلان دونوں اہی علیحدہ 
علیحدہ مذہی اور ثقافقتی روایاٹت کی پابندی کر رہ تھے ۔ بندوؤں کے سام سلسکرت 
کے ادب کی روایات تھیں اور ...لان عری اور فارسی ادب کی بنیاد پر اپٔی روایات کو 
ممتحکم کر رے تھے ۔ انیسویں صدی عیسوی کے اواغر اور پیسویں صدی عیسوی کے 
آغاز میں ہسلان ادیبوں ے جو بنگالی ادب تخلیق کیا یا حو رسائل جاری کیے ان سے 
اسلامی روایات کے احیاء کا شوق دلوں میں پیدا ہوا اور بنگال میں مسلم قومیت کا شعور 
فروغ پذیر ہوا ۔ میر مشرف حسین (ہ۰م ۱ء ۔ ۱۹۱۱ء) نے بنگلی کہ نثری ادب میں 
اسلامی روایات کو داغل کیا ۔ ان کے معزز معاصر نعم الدین (۱۸۳۲ء۔ ۹۱۰ عاً: 
متشی ریاض الدنز اور شیخ عبدالرحم ےۓ اپی نثری تخلیقات اور صحافت میں اسلامی 
روایات کو اور بھی آگے بڑھایا ۔ اسلامی موضوعات!! پر بنگالی زبان میں منشی ریاض الدین 
کی ''اسلام نتوا“ جو ۸۸ء میں شائع ہوئی اور شیخ عہدالرحم کی ''حضرت در حیون 
چریتا؟؟ و 'دھر منیی)““ نثر میں قابل قدر کتابیں ہیں ۔ منشی ریاض الدین اور شیخ عبدالرحم 
جو بنگا ی میں مسلم صحافت کے بائی تھے '۔دہاکر؛ 'سہر؛' 'اسلام پرچارک؛ 'حافظ؟ اور 
مسلم پتیشی جیسے رسائل میں مقالات لکھ کر بنگال میں مسلم معاشرہ کے !؛حیاء کے 
لیے کام کرے رے ۔ انہوں نے اپنا مشن پنا لیا تھا کہ اسلام کی نبلیغ کریں اور 
مسلانان بنگال ۓے دلوں میں حسّیات اسلامی کی نقویت کے لیے کوشاں رہیں - ۱۹۰۵ء 
میں جب بنگال کی نقسیم ہوئی نو مسلانوں کی طرف سے اس کی حایت کا اظہار جریدہ 
اسلام برچارک؛ بڑے زور شور سے کرتا رہا اور اس نے ٹانگرس کو ایک ہندو تنظم ' کی 
حیثیت سے ے لقاب ڈرے میں بڑا کردار ائجام دیا ۔ 


بنگال کے سسلانوں کی حیات لو میں ان ادی اجمنوں کا بھی حصب ے جو 
تعلیم یافتہ ۔سلانوں نے قائم کیں ۔ ۳۷ء ہیں ڈھا کہ عحمڈن فرینڈز ایسوسی اپشن 
قائم ہوٹی ۔ اس کے پیش نطر سسپانوں میں تعلم کو فروغ دینا تھا۔ اہ سسلانوں کے 
سیاسی مقاد کا بھی خیال ہہا۔ انجمن حایت اسلام کے نام سے راحشاہی میں ایک 
ادی سوسائی .۱۸۹۰ء میں شروع ہوئی ۔ اس کا مقصد اسلامی تعلمات کی اشاعت اور 
مسلانوں میں تعلیم کو عام کرنا بھا!”۔ ۲, ۹ء میں کلکتد مدرسد کے طلباء ہے سسلم 
انسٹیٹیوٹ کے نام ے ایک انجسن کا آغاز کیا جس نے سسلانوں کی تعلیمی اور 





کیو ۔ اے منان عصعطاّد5 صنادئہ۸۷: حا نطد5 محصوظ عانصسطا۸ -ص ہجہ ۵۴۲۶ ۰ور .ں 
عہ۔ ایضا۔ص ہہب تا ووم۔ 
٭إے اے ٭ایچ دای ؛ ڈھاکہ ۔ ضس وم نامہم ۔ 


ش۵ 


معاشرقی ہہبود کو اپنا مقصد ٹھجراھا ۔ اسی نام سے انجمن ک5 ایک ص ماہی وسالہ 
بھی جاری ہوا۔ اس اعجمن ے بنگال کے سسلانوں کو ایک نی زلدی ے روشناس 
کوانۓ کے لیے بڑا کام کیا ۔ 


۱۵ء میں انتظامی مقاصد ۔کے زیر نظر انگریزوں ے بنگال کے وسیع و عریض 
صوے کو تقسم کیا ۔ پہلے اس میں بنگال ؛ بہار اور اڑیسہ شامل تھے ۔ اب مشرق بنگال 
اور آسام توملا کر انتک نیا صوب بتایا گیا جس کا صدر مقام ڈھاکك تھا ۔ اس علاقے 
کو اب تک نظر انداز کیا گیا تھا اور اس تقسم کی وجد سے اس کی نرق کے بڑے 
امکالات پیدا ہو گئے تھے ۔ آادی کے لحاظ سے اس میں مسنانوں 6 غلے تھا ۔ تقسمم 
بنکال بنکالی سسلانوں بلک سمام ہندوستان کی سیاسی زندگی کا ایک اہم واقعہ ثابت ہوئی - 
پندوؤں ے سم بنگال کی غالفنت کی اور اس کی تنسیخ کے لیے انہوں ۓ بڑے 
جوش و خروش کے ساتھ تحرھک شروع کی ۔ پندو لیڈر کہتے تھے کك اس تقسم _کے 
ذریعے بنگال ی قوم کے دو ٹکڑے کر دیے آئے ہیں اور ہندوستان کی قومی تهحریک کو 
کمزور کرے کے لیے بہ سازش ‏ گئی ہے ۔ اس شور و غوغا کو سن کر نواب سلم اللہ 
اور دوسرے مساان زعاء ہے بخوی سمجھ لیا کہ پدو لیلو تقسم کی غخالفت عض 
اس پنٹا پر کر رہے ہیں ػ اس کی وجب ے مشرق بنگال اور آسام کے صوببد میں 
سسلانوں کا غلبث ہو جاتا ے۔ اس جدید صوے کے مفاد کی حفاظت کے لے سسل|ن 
لیڈروں ۓ ہ١‏ : کتوبر ۵٠۱۹ء‏ کو پروونشل محمڈن ایسوسی ایشن قائم کی کیونکه اس 
قاریج کو نقسم کی سکم ہر عمل شروع ہوا تھا!'' ۔ 


ہندوؤں ۓ نقسم کے خلاف جس طرح پر زور پروپیگنڈا کیا تھا اور کانگرس نے 
اس پروپیگنڈے کی جس انداز میں تائید کی تھی ؛ اسے دیکھ کر نواب سلیم التہ ۓے 
ضروری سمجھا کہ سسلانوں کی بھی ایک مضبوط سیاسی جاعت ہونی چاہیئے ۔ ان کا 
خیال نھا کہ یہ لی سیاسی جاعت اس دباؤ کا مقابلہ کر سکے گی ۔ جو کانگرس حکومت 
پر ڈالتی ربتی تھی ۔ بنا بریں انہوں ہے اس ساسله میں کام کرنا شروع کر دیا۔ نوسبر 
۰ء میں انہوں نے ہندوستان بھر کے مسلان لیڈروں کو ایکگشتی سر‌اسلہ روان ہ کیا جی 
مراسلہ میں انہوں ے تجویز پش کی کہ ےمڈن آل اندیا کنفڈریسی کے نام ہے ایک سیاسی جاعت 
قانم کی جاۓ جس کا نصب العین مسلانوں کے مفاد کی نگہداشت ہو ۔ دسمبر ۱۹ء 





ایس ۔اے واسطی ٴ لارڈ منٹو ۔ ص سم ۔ مم شریف الدین پیرزادہ 23116180 ۶٥ہ ۱٥‏ !ھا 0۵ا7 
ص ےإم۔ وم (نقدذمم) ۔ 





اس میں شمولیت کے لے 
انہوں ےۓے بندوستان بھر کے مسلإن مندوبین کو بلایا ۔ اجلاس ڈھاکہ میں ہو ریا ىوا 

اور مسلانوں کو دعوت دی گئی تھی کہ اس ہیں شامل ہو کر اپئے لیے کسی سیاسی 

جاعت کی تشکیل کے ۔سعلہ ہر غورو وص لریں ۔ 

ان لی بس مال ند سان بی مغیر کے مسلانوں کے لیم کسی عیاسيی 

جاعت کی ضرورت حسوس کر رہے تھے ۔ لارڈ مورلے نے ہندوستان ہیں آئینی اصلاحات 

کے نفاذ کی تجویز کی تھی ۔ اس لیے سسانوں ۓے غیال کیا که اب سرگرم عمل ہو 
جاۓ کا وقت ے ۔ یکم اکتوبر .۱۹۰م کو شملب میں سسلالوں کا جو وند لارڈ منٹو 
وائسراے ہند ہے ملا اس میں لواب سلم اللہ شاہمل لہ ہو سکے ۔ تا ہم انہوں ے 
نواب علی چودھری کے ہاتھ سسلانوں کی ایک سیاسی جاعت بناۓ کے لیے جو ابتدائی 
سکم بنا کر بھیجی اس پر وفد شملہ کے مندوبین ایک غیر رسمی اجلاس میں غور کرے 
رے اور انہوں ۓ فیصلہ کیا کہ ڈھاکہ میں منعقد ہوئۓ''' والی آل انڈیا مسلم ایجوکیشنل 
کانفونس میں اس پوری سکم پر باقاعدہ سوچ چاری جاۓ گی ۔ 


ےم دسمبر ,۹۰ء کو لواب سلم اللہ کے خوبصورت گلشن ”'شاہ باغ“ واقعہ 
ڈھاکہ میں آل انڈیا مسلم ایجوکیشنل کانفرنس کا احلاس ہوا ۔ افتتاحی نشست میں ند 
اور بیرون ند کے کوئی آٹھ ہزار مندوبین شامل ہوئۓ ۔ نواب سلی اللہ استقبا لی کمیی 
کے صدرنھے ۔ ءندوبین میں نواب وقار الملک ؛ پٹنہ کے جسٹس شریف الدین ء پٹیاله 
کے خلیفہ مد حسین ء لکھنؤ کے راج نوشاد علی خان ؛ مولانا چد علی ء مولانا شوکت علی ؛ 
نواب سن الملک ؛ سید حسن اور نواب علی چودھری جیسے بہت سے زعاۓے ملت شامل تھے ۔ 


میں آل آنڈیا مسلم ایجوکیشنل کانفرنس منعقد ہو رہی تھی ۔ 


ہم دسمبر .۹ رء کو اتوار کے روز ایجوکیشنل کانفرنس کا آخغری اجلاس ہوا 
اور سندوبین ۓ ایک خاص نشست کا انتظام اس مقصد کے لیے کیا کہ سسلانوں کی 
ایک ہندوستان گیر سیاسی جاءعت بنائی جاۓٔ ۔ نواب سلم اللہ ۓ تجویز پیش کی کہ 
مسلانوں کے اس تاریبمی اجتماع کی صدارت نواب وقار الملک کریں ۔ نواب سلم اللہ ک 
حمڈن آل انڈیا کننٹریسی کی سکم پر غور شروع ہوا ۔ نواب وقار الملک نے پہلے 
سارے پر صغیر کے مسلانوں کے لیے ایک سیاسی جاعت کی ضرورت بوضاحت بیان کی اور 
پھر نواب سلیم اللہ کو دعوت دی کہ وہ اپی تجونز باقاعدہ طور پر پیش کریں ۔ بہت 
سے سندوبین ے بحث میں حصہ لیا اور اس بات کی جات کی کہ ممام ہندوستان کے 


بدا علی۔.م۔ دسمبر ,۱۹ء کو ڈھاکہ کی پبلک ہسیٹنگ کی کارروائی (انگریزی) ص ہ تا ۱۹ ۔ 





ہت اس ٭×ل۔صم ہمہ سسمتھسیے 


ے1 
مسلانوں کے لے ایک علیحدہ سیاسی جاعت ہونی ضروری ے ۔ ال جام کار نواب سلم اللہ کی 
مندرجە دیل قرار داد معمولی سی ترامیم کے بعد ممام عحجمع نے پر جوش تائید کے 
ساتھ منظورکی : 
'ٹھاکہ میں جمع ہوے والے ممام ہندوستان کے مسلان مندوبپین پر مشتمل ید 
اجلاس فیصلہ کرتا ے کہ آل الڈیا ۔سلم لیگ کے نام ے ایک سیاسی 
جاعت کی تشکیل ئی جاےۓ جو 
(الف) سسلنانِ ہندوستان کے دلوں میں حکوستر پرطانیہ سے وفاداری کا 
جذبد پیدا کرے اور ان مام مغالطوں کو دور کرے جو حکوسمت 
کی مختلف کارروائیوں کے سلسلہ میں اس کی نیت کے متعلق پیدا ہوں ۔ 
(ب) سساانان ہند کے سیاسی حقوق اور مفاد کی حفاظت اور پیٹ رفت 
کی خاطر یہ جاعت ان کی ضروریات اور خواہشات کو مؤدباہ طریق سے 
حکومت کے سامنے پیش کرے۔ 
(ج( سلم لیگ کے مذدکورہ بالا مقاعد کو نقصان پہنچاے بغبر حزم و 
احتیاط سے کام لیا جاۓ تا کی سسلإانان ہند کے دلوں میں دوسری 
اقوام کے خلاف معاندت کے جدہات پیدا نہ ہوں ۔ 
مسلم لیگ ہے پیتی نظر ان تمام مقاصد کا حصول ہونا چاہیئے ۔“ 


نواب وقار الملک اور نواب ےسن الملک آل انڈیا مسلم لیگ کے مشترکهہ 
سیکرٹری منتخب ہوئۓ اور اس کا آئین بناۓ کے لیے ساٹھ مہروں کی ایک کمٹی 
بنائی گئی ۔ اس اجلاس میر تقسیم بنگال کی حایت میں بھی ایک رزولیوشن پاس کیا گیا 
جس میں اس احتجاج کی مذمت کی گی تھی جو تقسیم کی تنسیخ کے لیے جا بجا ہؤ رہا تھا ۔ 
اس طرح سسإانان بند کی ایک قومی سیاسی جاعت کا آغاز ہوا۔ مسلانوں ک 
اس عظم سیاسی تحریک کی تقویت کا حقیتی سہب نواب سلم اہ ک ابی پرجوش 
روح تھی ۔ 

پندوؤں کے ابجی ٹیشن سے خائف ہو کر اور ان کی رفضامندی حاصل کرے کے 
لے برطانوی حکومت نے ۱ ۹ ام میں تقسیم بنگال کو منسوخ کر دیا ۔ بنکالی مسلانوں 
کو اس تنسیخ کا سخت صلدمہ ہوا ۔ اس کی وج ہے مسلإن لیڈروں کے جذبہٴ وفاداری 


ہے چو 


ا و 
ہے سرچ چھوچکتھ 


|۸“ 


رکو بھی سخت آزہائش کے دور ے گذرنا پڑا ۔ وہ سخت مایوس ہوۓ اور سجھ نہیں 
سکتے تھے کہ ایسے حالات میں بر صفیں کے مسلإان حکومت کے کس طرح وفادار رہ 
سکتے ہیں ۔ مسلانوں کے نوجوان تعلم یافتہ طبقہ کی مایوسی کی انتہا لە تھی ۔ بختلف 
پیشوں میں مصروف باق مسلانوں کے دلوں میں بھی ریج و غم کے جذبات پیدا ہوے 
یم ممام چاہتے تھے کہ مسلانوں کہ مفاد کی پیشرفت کے لیے اب حکستر عملی میں 
بنیادی تبدیلی ضروری ے ۔ نواب سلم اللہ کو بھی سخت ذٹی کربت ہوا ۔ برطالوی 
حکمرانوں ہے وفاداری کا جو جذبب ان کے دل میں پایا جاتا تھا اس کی وج ے 
انہیں بڑی توقعات نھیں ۔ انہیں الگریزوں کی انصاف دوستی اور ان گے وغعدوں پر بھی 
پڑا اعتاد تھا ۔ انہوں ے ای مایوسی کا اظپار ‏ مارج ۲, ۱۹ء کو آل انڈیا 
مسلم لیگ کے اجلاس کلکتہ میں اپنے صدارتی خطبہ میں کیا!''۔ 


تقسمم بنگال کی منسوخی کے علاوہ برطانوی حکوست سے سساانوں کو اور بھی 
شکایات تھیں ۔ :۹۱١ھ‏ ہیں طرابلس پر اٹلی کے حملم کی برطانیہ کی طرف سے حابیت ء 
سلطنت عثانیں کے خلاف جنگِ بلقان اور ایران پر روس کا حملہ ء یہ تمام ایسے واقعات 
تھے ء جن کی وج سے سسلانان بند کے جذبات سخت عروح ہو چکے تھے ۔ مسلان 
اس وجە ے بھی ناراض تھے کہ علیگڑھ میں مسلم یونیورسشی کی سکم کے متعلق 
حکومت تذہذب کی پالیسی پر عمل کر رہی تھی ۔ ان شکایات کی بنا پر نوجوان 
مسلم لیٹروں ےۓ حکومت ہے غیر مشروط وفاداری کی حکمت عملى ترک کر دی ۔ 
چنائچہ ۹۱۳ ۱ء میں بد علىی جناح ‏ سید وزیر حسن ء مولانا مد علی اور اس طرح کے 
دوسرے ربناؤں کے زیر اثر مسلم لیگ ہے اپنے مقاصد میں حکومتِ خود اختیاری(* 
کو بھی شامل کر لیا اور مسلم لیگ کا یہ نصب العین قرار پایا کہ ہندوستان کی 
دوسری اقوام سے تعاون کر کے آئینی ذرائع سے اس طرح کی حکوست خود اختیاری 
حاصل کی جاۓ جو بر صغیر کے لیے موزوں ہو ۔ اس مٔمن میں ضروری جد و جہد 
کے لیے مسلم لیگ اور کانگرس کے لیڈر ایک دوسرے کے قریب آ گئے ۔ ید علی جناح 
سروجنی نائیڈو ء اے ۔ کے فضل حق ہ بیرسٹر عبدالرسول اور بہت سے اور لوگوں ے 
پندو مسلم اتحاد اور باہمی تعاون کے لے کام کرنا شروع کر دیا ۔ 





ر۔ شریف الدین بھزادہ ٤‏ موافنلد۶ ٤ہ‏ ہ٥‏ ٥3ص۱ہ5  -‏ سض ہٌّر- ومر وع روب ہے؟ں۔ 


۔ جے ۔ ایچ بروم: فیلٹ لیعتء8 زحداات') ط؛ٴ٭٥ناتطہہ ٦٦۷‏ ۔ ص ۵م ۔ ےم رام گوپال ؛ ہندوستان کے 
مسلإان (انگریزی) ص ہے : ۔- دے ر ۔ مطبوعہ ‏ مبئی ۵۹ ۔ 


"‌۹ 


اس ای سیاسی فضا میں مسلإن رہتا یہ چاہتے تھے کہ ہندوستان کے لیے جو آئنی 
سکم بھی طے ہاۓ اس میں مسلانوں کے مفاد کے نے کچھ تحفظات لازہاً ہوۓ چاہیں ۔ 
کانگرس اور مسلم لیگ کے درمیان سمجھوے کی خاطر ایک ہی مقام پر دونوں 
جاعتوں کے اجلاس منعقد ہوۓے اور سحث و استدلال کے وقت دونوں کے ممران ے 
ایک دوسرے کے جلسوں ہیں شرکت کی ۔ اس طرح دسمس ٦‏ ۹ءء میں لکھنؤ کے مقام 
پر دونوں سیاسی جاعتوں کے درمیان ایک سمجھوتب طے پایا جو میثاق لکھنؤ کے 
نام ہے مشہور سے ۔ اس سیثاق کے ڈربےِ کانگرس ے جداگانہ انتخاب کا اصول 
منظور کر لیا نیز یہ بھی طے پایا کہ کچھ نشستوں کا خصوص کر لینا ضروری ے ۔ 
آئینی سکم کی بنیاد صوبائی خود متاری ہر رکھں کئی سصکزی .لس قانون ساز کے 
علاوہ ان صوبائی مجالسِ مقنتہ میں جہاں مسہان اقلیت میں بھے تحفظات کا انتظام کیا گیا ۔ 
اس طرح پندوؤں کے لیے بنگال اور پنجاب میں تحفظات ذروری قرار دیئے یی 
جن صوبوں میں مسلإاں اقلیت میں تھے ان کی خاطر فضل الحق اور دوسرے سسلإن 
مندوبین ۓ بنگال کے سسلانوں کے لیے چالیس فیصد نشستیں منظور کر لیں اور چودہ 
فیصد نشستیں قربان کر دیں ۔ 


پنجاب کے سسلائوں ےۓے صوبائی مغننہ میں بچاس فیصد ممائندگی پر رضامندی کا اظہار 
کیا اور پاب فیصد نشستیں قربان کیں ۔ ان کے عوض مسلانوں کو بمبئی میں سم فیصد 
نشستیں (.م فیصد آبادی) ء يیو۔ق میں .سم فیصد نشستیں (م فیصد آبادی)ء 
جار میں ہم فیصد نشستیں (م فیصد آبادی) ء مدراس میں ان , فیصد نشستیں (ے فیصد 
آبادی)ء سی ۔ ى میں ےم فیصد نشستیں (م نیصد آبادی) ابی اہی صوبائی جالسر 
قانون ساز میں ملیں ۔ 


پہلی جنگ عظیم کے دوران حکومت نے س۔یاسی احتجاج کو دباۓ بکےہ لیے 
بڑی سختّی سے کام لیا ۔ پھر ترکوں کی خلافت کو علول حالہ رکھنے کے لے مسلإنانر 
پند کے جو جذبات تھے ان کے متعلق برطانوی حکمرانوں تۓ بالکل غیر ہمدردالہ 
روٴیہ اختیار کیا ۔ ان واقعات ۓ کاتگرس اور مسلم لیگ کو مشت رکم پلیٹ فارم پر لا کھڑا 
کما ۔ انھی ایام میں ایم ۔ کے گاندھی نے حسول سوراج کے لے عدم نعاون کی تحریک 
چلائی ۔ ادھر علی برادران یعنی مولانا چد علی اور مولانا شوکت على تمریک خلافت کے 
متاز رہنا تھے جس کا مقصد یب تھا کہ جنگ عظیم میں شکست کھاے کے بعد 
ترکی کے خلیفہ کے وقار اور اس کی ملکت کی مفاظت کی جااۓ ۔ یہ دونوں تمریکیۓے 


۳َ 


اکٹھی شروع ہوئیں اور ان کی وج سے تام بر صغیر میں ابی ٹیشن کی آگ بھڑک 
اٹھی ۔ جب یہ تمریکیں زوروں پر تھیں تو جنوں مال بار میں ہندوؤں اور سملإالوں 
کے درمیان قسادات روما ہوۓ ۔ ساتھ ہی صوعیحات متحدہ میں چوری چورا کے مقام پر 
ایک خونیں ڈرامہ کھنلا گیا ۔ عوام ے غصے میں آکر ایک تھاۓ کو آگ لگا دی 
جس میں پائیس سپاہی ہلاک ہوۓ ۔ ان وانعات سے گالدھی کو سخت صلمہ ہوا اور اس 
ے عدم تعاون کی حریک بند کر دی ۔ علىی برادران نے کچھ وقت کے لیے تحریکِ 
غلالت جاری رکھی ۔ لیکن جب مھ میں کال اتا ترک ے غلافت کا ایم 
کر کے تری کے جمہوریہ ہوۓ کا اعلان کیا نو علی بادران کی تحریک ے متصد 
ہو کر رہ کئی ۔ اس طرح ان کی تریک ناکام ہوئی ء لیکن اس کی وج سے سسلم عوام 


میں سیاسی شعور ضرور پیدا ہوا ۔ 


جب عدم تعاون کی تحریک کے پروگرام کا مسثلہ شروع ہوا نوکانگرس اور 
مسلم لیگ کے درمیان اختلافات پیدا ہو گئے تھے ۔ تا ہم صوبہ بنگال میں مفاہمت 
اور تعاون ک روح پھر زندہ ہوئی اور آزاد خیال سیاست دان سی ۔ آر داس ۓ ۱۹۰۲۳ء* 
میں فضل الحق اور حسین شہید سپروردی کے ساتھ ایک سمجھوته طے کیا۔ یه 
سمجھوتہ بنگال پیکٹ کے نام ہے سشہور ہے ۔ اس کے ذریعے طے پایا کہ مسلإنوں 
کو؛ جن کا بنگال میں تناسبِ آبادی بن فیصد تھا صوبائی مقنند میں نمائندگی اور 
صوبائی حکوست میں ملازمتیں اپنی آبادی کے مطابق ملیں گی ۔ بنگال پیکٹ کی وج 
سے پندو مسلم جھکڑے کے تصفیە کی امید پیدا ہو گئی ۔ لیکن ۵٢۱۹ء‏ میں جپے 
سی ۔ آر داس س گئے تو ان کی قائم کردہ سوراج ہارٹی ایسے سیاستدانوں کے قبضه 
میں چلی گئی جنہوں ے اس سمجھوے میں بنیادی نوعیت کی تبدیلیاں کر دیں ۔ 
اس لیے مسلإن سصروں ۓ اس پارٹی کو غیرباد کہه دیا ۔ کانگرس اس بات کے خلاف 
پر لہ می صوے کے ساتھ علیحدہ سمجھوتہ طے پاۓ ؛ء اس لیے بنگال پیکٹ ختم 
ہو یا(۲9۔ 


میثاق لکھنؤئە تو پندوؤں کے لیے تسلی یخش نھا اور نہ ہی سسلانوں کے لیے ۔ 
اس لیے پندو مسلم مسشلے پر سمجھوے کی خاطر کانگرس اور سسلم لیگ ۓ پھر کوشش 
شروع کر دی ۔ دونوں سیاسی جاعتوں نے ۱۹۲۸ء میں مشٹرکه اجلاس طاب کیا 
جس میں ایک کمیئی بنائی گئی جس کے صدر مویق لعل نہرو تھے اوران کے سبرد 


١۔‏ آئی۔ ایچ قریشی ۔ص .ہم ۔ 


زی 


یے۔ کام کیا گیا کٹ آئینی سکم کا مسو'دہ تار کریں ۔ تہرو کمیٹٹی ۓ نہرو رپووٹ 
میں جس آئینی سکم کی سفارش کی وہ سسلم لیگ کے لے قابل قبول نہیں تھی ۔ 
مسلانوں کے مفاد کے مناسب تحفظ کے لیے ید علی جناح نے ۱۹۰۹ء میں اپنے مشہور 
چودہ نکات تجویز کے یعّی وفاق صوبائی خود ختاری جس میں ۔ابقیل اختیارات صونوں 
کے پاس ہوں ء سکزی مقلننہ اور وزارت میں ایک تہائی نمائندگی ء اسی قدر نمائندگق 
ان صوبوں کی مقلننہ اور وزارت میں جہاں سسإإن اقلیت میں ہوں ء ملازمتوں میں 
ساسپ حصہ ؛ مکمل ہذہبی آزادی!؟ وغیرہ ۔ کانگریس ے جناح کے ان نّات کو منظور 
ئه کیا ۔ .۰*7 ہے میں لندن میں گول میز کانفرنس ہوئی اوراس میں بھی بندو مسلم 
مسئلد کا تصفیہ تم ہو سکاہ ۲م۱۹۳ھ میں تیسری گول میز کالفرئس کے بعد برطانوی 
وزیر اعظم رہزے میکڈائلڈ نے اپنا فیصلد صادر کیا اور جداگانہ انتخاب کی بتیاد پر 
'فرقہ دارائہ ایوارڈ“ کا اعلان کیا جس میں ہر فرقہ کے لیے جالس قانون ساز میں نشستیں 
مقرر کر دی گئی تھیں ری گول موز کانفرئس میں بھی مقللہ فارمولا پیش کرےۓے میں 
ناکام رہی ۔ اس طرح ہندوستان کے لے آئینی سکم تحجویز کرےۓے کے لیے برطائوی حکوست 
کو آزاد چھوڑ دیا گیا ۔ برطانوی بارلیمنٹ ے ۹۴۵ ؛ه٭ میں گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹل 
پاس کیا ۔ اس کی ممایاں خصوصیات میں آل انڈیا فیڈریشن ؛ صوبائی خود ختاری ؛ 
بمبئی ہے ۔ندھ کی علیحدگی ء شال مغری سرحدی صوبہ کا قیام ‏ جائیداد کی شرط کم 
کر کے صوبوں میں حقر راۓ دہندگی کی توسیع شامل تھیں - 


گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹ ۱۹۳۵ء میں صودائی خود ختاری کی جو شق تھی اے 
کانگرس اور مسلم لیگ دونوں ہے تسلیم کر لیا۔ ان ایام میں مسلم لیگ بنگال اور 
ہندوستان کے باتق صوبوں میں ختم ہو چکی تھی ۔ بنگالی سسلانوں کی واحد سیاسی جاءت 
تخیل بنگا پرجا سمیتی تھی جس کا نام بعد میں کرشک پرجا پارٹی رکھا گیا ۔ اس کے 
باقی أے ۔ کے فضل الحق ھے جو ,مہ میں نواب سلم اللہ کی وفات کے بعد 
بنگال کی سب سے اہم سیاسی شخصیت کے طور پر ابھرے تھے ۔ م۹۳ ۱ء میں اد علی 
جناح ے مسلم لیگ کو نی زندگی عطا کرۓ کے لیے اپنے آپ کو وقف کر دیا اور 
کوشش کی کی ے+۱۹۳ء کے انتخابات میں مسلم لیگ ہی سسلانوں کا پلیٹ فارم بنے ۔ 
وہ پنجاب میں اتنے زیادہ کامیاب لہ ہوۓ کیولکس س٤‏ صوے میں سر فضل حسین ے 
انی (اتحاد) (یونی:سٹ) پارٹی کے پلیٹ فارم ے انتخابات لڑے کو ترجیح دی ۔ بنگال میں 
علی جناح نے مسلم لیگ پاولیمنٹری بورڈ قائم کیا جس میں کرشک پرجا پازل اور 





اے۔اس ۔ام ۔اے رب ۔فضل الحق ۔ص رو۔ءو۔ 


جھہصج 


- 
ص غلہ 


۲۲۳ ۲ 


دو تی سیاسی جاعتوں یونائٹڈ ہولیٹیکل پارٹی اور نیو مجلس پارٹی کے منمائندے شامل تھے ۔ 
فضل الحق کو پتم چلا کم لیگ پارلہمنٹری بورڈ پر طبقہٴ اسراء کا غلبه ے نیز دونوں 
ثٹی سیاسی جاعتوں کے ممائندے کرشک پرجا پارٹی کے اس پروگوام کے خلاف تھے کەهہ 
زمینداری کا خاتمە کیا جاۓ اور مفت پرامری تعلیم کو جاری کیا جاۓۓ ۔ اس لے 
فضل الحق لیگ پاولیمنٹری بورڈ ہے الگ ہو گئے اور انہوں نۓ پرجا پارٹی کے پروگرام کک 
بنیاد پر انتخابات لڑے ۔ 


صوبائی انتخابات میں فضل الحق ے لیگ کے امیدوار خواجه ناظم الدین کو 
زتواکھلی کے عفر بی شکایت دق علائکہ یہان ‏ غوائہ ماع ب کی ابی تواب فیملی کی 
زہنداری تھی ۔ لیکن حسین شہید سہروردی کی انتظامی صلاحیتوں کے باعث لیگ 
کی حالت دوسرے حلقوں میں نسبتاً اچھی رہی ۔ بنگال کی جلسِر تانون ساز کے لیے کل 
٠۵م‏ نشستیں تھیں ۔ ان میں ہے ۹ر سسلانوں کے لیے وف نھیں ۔ مسلم لیگ 
ہم نشستوں پر پرجا پارٹی پر پر اور آزاد مسلإن ہم پر قابض ہوۓ ۔ کافگرس 
٠‏ نشمتیں حاصل کر سکی اور باق آزاد امیدواروں اور یووہین گروپ کو ملیں ۔ دوسرے 
صوبوں میں مسلم لیگ کی حالت بڑی خراب تھی ۔ پنجاب میں اہے دو نشستیں ملیں 
اور صوبد سرحد میں ایک بھی نہ مل سی ۔ 


التخابات کے بعد بنگال میں پرجا پارٹی اور مسلم لیگ کے اتحاد ہے وزارت قائم 
ہوئی جس کے وزیر اعلیٰ فضل الحق تھے ۔ اس کے بھت جلد بعد فضل الحق مسلم لیگ 
میں شامل ہو گئۓے اور بنگال کی صوبائی مسلم لیگ کے صدر منتخب ہوۓ ۔ فضل الحق 
کی ہزارت نے بنکالی مسلانوں کی تارج میں ایک نئے باب کا اضاب کیا۔ دو عدیوں 
سے زائد عرصہ گزرنۓ کے بعد مسلانو ںکو بنگال میں پھر بالادستی حاصل ہوئی ۔ فضل الحق 
وزارت ۓ کسانوں کی حالت کو بہتر بناے اور صوے کے سسلانوں کے ترفع کے لیے 
بڑے اہم اقدامات کے ۔ اس نے ۱۹۳۸ء کا زرعی ایکٹ پاس کیا ۔ چونکد بجر 
قانون ساز میں زمیندار مہروں ہے زبردست بالفت کی نھی اس لے فضل الحق کی یہ 
تجویز کہ زمینداریوں کا خاتمہ کیا جاۓ کامیاب نی ہو سی ۔ فضل الحق ے سسلالوں 
کی تعلیم کے لیے کی نۓے کالج کھولے ء تعلیمی نظام کی از سر نو تنظم ی اور 
مسلان طلباء کے لیے وظائف اور ماہانہ امداد کے انتظامات کیے ۔ گورنمنٹ کے ایک 
حکم کے ذریعے فضل الحق ۓ سسلانوں اوو دوسرے فرقوں کے درمیان ملازنتوں!'' میں 


و - فضل الحی جب وائسراۓغ کی نیشنل ڈیفنسی کونسل میں شامل ہوئے تو اختلافات روما ہوۓ ۔ 


۲۳ 


برابری کا اصول ٹافذ کیا اور ایک افسر متعین کیا جس کے ذمے یہ کام تھا کت و 
ملازمتوں میں فرقہ وارانہ تناسب کی سختی سے پابندی کراۓۓ ۔ اس کا ید نتیجد نکلا 
کہ مسلانوں ۓ تعلمم اور ملازمت کے معامله میں بڑی ترق کی ۔ 


جن صوبوں میں کانگرس کی وزارتیں نھیں وہاں مسلم اقلیت پر مظالم ڈہاے 
گئے ۔ فضل الحق ہنۓ ان مظالم کے خلاف پرزور احتجاج کیا اور اس کے ساتھ پندو 
اکثریت والے صوبوں کی کانگرس وزارتوں کو بار بار انتباہ بھی کیا ۔ مسلم لیگ کے 
صدر مد علىی جناج ے بڑی کوشش کی کہ کانگروس کے ساتھ کوئی سمجھوتہ ہو جاۓ۔ 
وہ چاہتے تھے کہ کالگرس اس بات کو تسلمم کر لے کہ سسلم لیگ ہی سسلإنانِ ہند کی 
حقیقی سیاسی جاعت ے اور پھر ہندوستان کے آئینی ڈھانچہ میں مسلم مفاد کے لے تحفظات 
کا انتظام کرے ۔ ٹانگرسی رہبناؤں نے ان مطالبات کو تسلم نپ کیا ۔ اس لے 
مسلم لیگ کے رہئا بالآخر اس ننتیجد بر پہنچے کہ ہندوستان کی تقسم کے بغیر اور کوئی 
چارکار نہیں اور مسلانوں کے لے علیحدہ وطن کا قیام لابدی ے ۔ ۰ء میں سر ید اقبال 
ے یں تجویز پیش کی کەہ پنجاب ؛ سرحدی صوبد ء سندھ اور بلوچستان کو ملا کر 
ایک مسلم محلکت بنائی جاےۓ۔ ۱۹۳۴ھ میں چودھری رحمت علی ہے کہا کہ شال 
مغری ہندوستان میں مسلانوں کے اکثریت والے علاقوں کو ملا کر ایک مسلم ریاست 
قائم کی جاۓ ؛ جس کا نام پاکستان ہو ۔ انہوں ے دو اور مسلم ریاستوں کے قیام کی 
بھی تمجویز کی ء ایک ریاست بنگ اسلام جو بنگال اور آسام پر مشتمل ہو اور دوسری 
نظام حیدر آباد کی عثانستان!'' ۔ کئی اور مسلان رہتاؤں ے بھی اس قسم ‏ کی تجاویز 
پیش کیں ۔ 


ہندوستان میں مسلانوں کے لیے ایک علیحدہ وطن ‏ نا خیال زور پکڑتا گیا ۔ ٣٣۳‏ مارچ 
.م؛ء کولاہور میں مسلم لیگ کا اجلاس ہوا ۔ صدارت قائد اعظم مد علی جناح ۓ کک 
اور شبر_بنگال فضل الحق ۓ اپٹی وہ تارینی قرار داد پیش کی جو لاہور قرار داد کے نام 
سے مشہور ے ۔ اس میں مطالیب کیا گیا تھا کہ جغرافیائی لحاظ ہے جو صوے ایک 
دوسرے سے ملحق ہیں ان کے ربجن بناۓ جائیں اور پھر علاقوں میں ضروری رد و بدل کر کے 
ان کی اس طرح حد بندی کی جاۓ کہ جہاں جہاں تعداد کے لحاظ ے سسلان اکثریت 
میں ہیں جیسا کہ پندوستان کے شال مغربی اور مشرق منطقوں میں ء وہاں آزاد ریاستیت 
قائم کی جائیں جن میں شامل صوے خود مختار اور حاکمیت اعلیل کے مالک ہوں ۔ 





وہ جمیل الدین احمد ٭ صس ۵ے ۱۹۰-۱ 


۳۳ 


یہ قرار داد اتفاقٰ راۓ سے پاس ہوئی تھی ۔ قرار داد لاہور جو شال مغری اور سشرق 
پندوستان میں آزاد مسلم ریاستوں کا تصور اپنے اندر رکھتی تھی بعد میں قرار داد پاکستان 
کے نام سے موسوم ہوئی ۔ 


+مء ے قرار داد لاہور مسلم لیگ کا مسلک بن کئی ۔ یم مسبانان بند کی 
خواہشات کا مظہر تھی ۔ بنگال کے پڑھے لکھے اوگوں اور طالبِ علموں ۓۓ مکمل 
طور پر لیگ کے مقصد کی حایت کی ۔ ڈھاکہ یونیورسشٹی کے مسلإن اساتذہ اور طالب 
علموں ۓ اپنے آپ کو اسلامی ثقانقی روایات کے احیاء کے لیے وف کر دیا ۔ ڈاکٹر 
شہید اللہ کی صدارت میں ڈھاکم کے مقام ہر ونگیە مسلم ساہتیں ساج قانم ہوئی جس ۓے 
بنکالی ادب میں اسلامی روایات کو فروغ دیا ۔ نقریر ئرے ہوےۓے انہوں نے کمپا ۔ 
”ہہاری ساہتیہ کی بنباد قرآن ء حدیث ؛ اسلامی تاریچ اور اسلامی طرز حیاٹ ہر رکھی 
جاۓ گ جبکہ ہندوؤں کا ادب پندو معاشرے ہے چاشنی حاصل کرنا ہے ۔ ہارے جدید 
ادب ہے پندو اور سملإان ایک دوسرے کو پہچان سکیں گے 4“ ابکن ۱۹۲۷ء میں ڈھاکہ 
یونیورستی کے کچھ اسانذہ اور طلباء ےۓے ڈھا٦آدہ‏ مسلم ساہتیهہ ساج کے نام ہے ایک اور 
ادبی سوسائی قائم کی تھی ۔ یہ سوسائی اپنے نظریہ کے اعتبار سے زیبادہ لادینی تھی ۔ اس 
کہ ممبر اکثر پرائی روایات اور رسوم و رواج کے خلاف اپنی رائۓ کا اظہار کیا کرۓ تھے 
اور بعض تو اس حد نک آگے بڑھ جاتۓ تھے کہ بنگا ی پندو اور مسلإن ایک ہشت رکہ 
ثقافت رکھتے ہیں ۔ فافی عبدالودود کا خیال بھا کہ راجہ رام موہن راۓ وویکا نند اور 
رابندر ناتھ ٹیگور وہ پیشرو تھے جنہوں نے ہندوؤں اور مسلانوں دونوں کے لیے بکالی 
ثقافت کے احیاء کے لیے کوشش کی تھی ۔ اس طرح بیسویں صدی کے نیسرے عشرے 
میں مذہب اور لادینیت کے درمیان آویزش کا بیج بوھا جا چکا نھا ۔ 


پاکستاتن کی تحریک ے بنگال میں ٭ذہبی جذبات کی جو لہر دوڑا دی 
اس میں لادینیت دب کے رہ گئی ادس سالوں نک اس سوسائی نے اپنا مشن ادی 
اجتاعات اور اپنے آرگن شکھا کے ذریعے جاری رکھا ۔ دو ادی انجمنوں یعنی پاکستان 
رینے سانس سوسائبی (جو کلکتد میں ؛,م۱۹ء میں قائم ہوئی تھی) اور پوروا پاکستان ساپتیہ 
۔نگسار (جو ڈھاکہ میں ۲م ۱ء میں قاخم ہوئی تھی) ے2 مسلم ثقافقت کی مقبولیت اور 
مسلم موسی شعور کی اشاعت کے سلسلہ میں اپنے رسالوں 'چن چدی؟ ء ”کلکتہ اور پاکستان* 
ڈھاکہ کے ذریعے اہم کردار ایام دیا ۔ کلکتد کی انمن میں نمایاں اشخاص ہمولانا 
اکرم خان ء ابوالکلام شمس الدین (ایڈیٹر آزاد) ء؛ مولوی جیب الرحان (سب ایڈیٹر 


ض۳ 


۴ی) اور شاعر فرخ احمد تھے ۔ مؤغرالذکر کی تصمنیف ست مکاریر ماجھی ۓ دبنی 
تحریرات کی ایک نی رو پیدا کر دی تھی ۔ ادھر ڈھاک کی ان جمن میں ڈاکٹر 
سجاد حسین ء سید على احسن اور سید علی اشرف بڑے با اثر ادیب تھے ۔ ساتھ ہی 
٭آزاد؛“ ء ''مارلنگ نیوز' اور ”سٹثار آف انڈیاٴ؟“ جیسے اخبارات مسلم لیگ کے نصب العین 
سے عقیدت پیدا کرۓ میں پیش پیش تھے ۔ محڈن سپورٹنگ تنظم والے فٹ بال کے نیچ 
کرایا کرۓے تھے اور اس طرح سساانان بنگال کو انی قوبی یکجپتی کے اظہار کر 
مواقع ملتے تھے ۔ 

قرار داد لاہور پاس ہوۓۓ کے بعد بنگال مسلم لیگ کا مضبوط حصار بن گیا ۔ 
مسلانوں کا ذہین طبقہ اور طلباء مسلم لیگ کے نصب العین کے اس قدر دلدادہ تھے 
کەه جب فضل الحق ید علىی جناح ے اختلافات کی بنا پر الگ ہوۓ تو انہوں ے اپنے 
اس عبوب رہت| کو بھی چھوڑ دیا ۔ حتا یہ فضل الحق وزارت ۳م۱۹ء میں مستعقی 
ہوۓ پر محبور ہو گئی اور پھر خواجە ناظم الدین ے لیگ کی تخلوط وزارت بنائی ۔ 
خواجہ صاحب کی وزارت کو ۵م۱۹ء میر شکست ہوف ۔ اس کے بعد التخابات تک 
صوبد میں کورنر راج جاری رپا ۔ 


دوسری عالمگیر جنگ کے دوران برطالوی حکومت ے جنگیق تیاریوں کے 
سلسلہ میں پندوستان کی سیاسی جاعتوں کا تعاون حاصل کرۓ کی کوشش کی ۔ اس 
غرض کے لیے کرپس تچاویز کے ام ہے +مم۹ ہے میں ایک آئیننی سکم کا اعلان کیا گیا ۔ 
کانگرس نۓ ان تجاویڑز کو قبول نب کیا اور مسلم لیگ ے بھی انہیں ا منظور کو دیا ۔ 
کانگرس ۓ ”'ہندوسن چھوڑو“ ء کی تحریک چلائی ۔ ۵م۹:ء میں برطانوی حکومت 
چاہتی تھی کہ پندوؤں اور سسلانوں پر مشتمل ایک عبوری حکومت قائم کرے ۔ کانگرس 


. کہتی تھی کہ وہ ہندوستان کی تمام اقوام کی نمائندہ ے اور مد علی جناج کا دعوعا تھا 


کہ مسلانان بندکی واحد منمائندہ جاعت مسلم لیگ ے اور صرف اس کو حق حاصن ہے 
کہ وائسراۓ کی ایگزیکٹو کونسن کے پائنھوں مسلإن مبران کو نامزد کرے''۔ 
اس لیے کانلگرس اور مسلم لیگ کے دعوی کی تصدیق کی خاطر حکومت برطانیہ ے انتخاب 
کراۓ کا فیصلہ کیا ۔ 


نومبر ۵م۹ ۱ء میں سکزی اسمبلی کے التخابات میں مسام لیگ ہے مسلانوں ک 
جام ٹیس کی تیس نشستیں حاصل کیں ۔ جنوری ۹م۱۹ء میں تقریبات فتح جس الداز میں 


مہ جق یہد ہی یی مو ہے پدشوہ تحعف م اون تال ہہ سد چم 
موسھوےے یت 


سسات مت سد سس ا عو لی سس سسسامم مسا سم وو 


عو ود-۰ 


۔‌ 

‫َ 

ہچ - 
کے و 


دم 


رم 
: ھ یر ۔ 
٠ ۱‏ 


۴۹ 
۲٦ 


منائی گئیں ان ہے حصول پاکستان کے لیے بٹگالی مسلانوں کی یک جہتی کا واضج ثبوت 
مل گیا ۔ صوبائی مجالس قالون ساز کے انتخابات ہوۓٗ تو ۔سلم لیگ کو بنگال میں بھاری 
اکثریت سے فتح حاصل ہوئی ۔اس کے کل .۵ء بر تھے جن میں ے سسفانوں کی نشستیں 
٦ور‏ تھیں اور ان مبروں میں سے لیگ ۱۱۴ پر قابض ہوۓ میں کامیاب ہوئی ۔ عوام 
میں ذاتی طور پر ہر دلعزبز ہوۓ کی وجە ے فضل الحق منتخب ہو گے ؛ لیکن افتعخابات 
میں عم ان کی کمرشک پارٹی ختم ہو کے رہ گئی ۔ حسین شہید سہروردی نے بنگال میں 
مسلم لیگ کی وزارت بنائی ۔ بنگال ے سسلم لیگ کی زبردمت پشت پناہی ی اور 
اس صوبہ کی وزارت سارے بر صغیر میں مسلم لیگ کی واحد وزارت تھی ۔ بنجاب اور 
صوں سرحد میں انتخابات میں مسلم لیگ اس قدر کامیاب نب ہو سی کہ وہاں با اختیار 
ہو جاتی ۔ ےم۱۹ء ہیں تقسمم ملک کے وقت تک یونینسٹ پارٹی اور سرخہوشوں کا ان 
صوبوں میں قبضہ رہا ۔ دسمبر ہم ۱ء میں تازہ انتخابات کے بعد مسلم لیگ صرف 
سندھ میں وزارت بناۓ میں کامیاب ہوئی ۔ پندوؤں کی اکثریت والے صوبوں مس 
مسلم لیگ کی حالت خاصی اچھی رہی ؛ لیکن لیگ کے مبران کی تعداد ء اتی تھوڑی 
تھی کہ تشکیل وزارت ہیں انہیں کوئی حصد ئە ملا ۔ 


انتخابات ے واضح ثبوت ہہم پہنچا دیا کہ مسلم لیگ ہی مسلإنانِ بند کی مائندم 
اور ہا اختیار جاعت ے ۔ ہ اہریل م۹ ۱ء کو قائد اعظم مد علی جناح ےۓے ‏ صسکزی 
اور صوبائی جالس قالون ساز کر مسلإان مبران کا کنونشن دہلی میں منعقد کیا ۔ اس 
کنونشن میں طے پایا : 


'*کم شال مشرق میں بنگال اور آسام اور شال مغرب میں پنجاب ء سندھ ء 
صوبب سرحد اور بلوچستان پر مشتمل پندوستان کے جو علائے ہیں بعی 
پاکستانی علاقوں کو جہاں مسلانوں کی غالب اکثریت ے ملا کر ایک 

آزاد اور خود بتختار ریاست بنائی جاۓ اور غیر مشروط وعدہ کیا جاۓ کہ 
پاکستان بلا تاممیر قائم کیا جاۓ گا ۔)؛ ۱ 

قانون ساز مبروں ۓ اس طرح لیگ کی تار داد لاہور میں ترمم کر دی اور 
”'ریاستوں“ کی بجاۓ ”'ریاست“ کا لفظ استعال کیا ۔ 


۹ہم۱۹ء میں لاوڈ ایٹلی ی مزدور حکومت ے پندوستان میں وزارق مشن روائہ کیا ۔ 
اس مشن ے کانگرس اور مسلم لیگ ے مشووہ کرےۓے کے بعد ٦ہ‏ می کو اھنا تبووز 


َْيو سد 


۲۴۶ 
کردہ آئیٔی مھاثھه شائع کیا ۔ وزارق سمشن ۓ تجویز کیا کہ : 


و۔ انڈیا ایک بوئین ہو جس میں سکز کے پاس تین شعبے دفاع ؛ امور خارجہ 
اور وسائل نقل و حرکت ہوں ۔ 


٢۔‏ پندوؤں کی اکثریت والے صوبوں کا ایک گروپ ہو اور سسلانوں کی اکثرھت 
والے صوبوں کے دو گروپ ۔ 


۴۔ سابقول اختیارات صوبوں کے پاش ہوں ۔ 
س‌۔ منتخب شدہ آئین ساڑ اسمبلی ہو ۔ 
۵۔ عبوری حکومت قائم کی جاۓ ۔ 


مسلم لیگ ہنۓ یہ پلان منظور کر لیا ۔ مگر کانگرس نے اسے قبول کرئۓ میں تامل 
کیا اور پھر جب گروپ سازی کی شق کی تعبیر ؛ صوبوں کے حق علیحدی اور آئین ساز 
اسمبلى کی بالا دسّی کے مسئلے ہر اختلافات روتما ہوۓ تو مسلم لیگ ہے اس بلان کی 
منظوری واپس لے ی ۔ 


برطانوی حکومت کے پتھکنڈوں ے مابوس ہوکر مسلم لیگ نے ہم اگست ‏ م۹ ۱ه 
کو '”'راست اقدام“ کا دن مناۓ کا فیصله کیا او و کہا کہ اس روز جلسے منعقد کیے 
جائیں اور مکمل ہڑتال کی جاۓ ۔ اس روز کلکتے میں خطرناک قسم کے فرقہ وارانہ فمادات 
پھوٹ پڑے ۔ اس کا رد" عمل نواکھلی ء ہار اور باقق مقامات پر بھی ہوا ۔ ہندوستان کے 
ہندو اور مسلان اس طرح خالہ جنگ میں الجھ کر رہ گۓ ۔ 


اکتوبر میں جب جواہر لعل شبہرو کی زیر قیادت کانگرس کے ممبروں ہے عبوری 
حکومت بنائی تو اس میں مسلم لیگ کے پاچ نامزد ہر شامل ہوۓ ۔ چونکہ کانگرس 
والے مسلم لیگ کے نقطہٴ لگاہ کو درخور اعتنا نہیں سمجھتے تھے اس لیے لیگ کے 
ممبروں ے جبور ہو کر تمام معاملات میں رکاوٹ ڈالنے کی حکمت عملى اختیاری ۔ 
بنا بریں عبوری حکومت کے کاموں میں رکاوٹیں پیدا ہوئیں اور کی جھگڑے کھڑے 
ہو گئے .ےم فروری ےۓم۱۹ء کو ایٹلی ےل برطانوی حکومت کے اس فیصلے کا اعلان 
کیا کہ وہ ذمہ دار پندوستانیوں کو اقتدار منتقل کر کے جون ۸م ۱ء تک پندوستان کو 


>۰ ٠٢ 
ش۸‎ 1 
غیر باد کھتا چاہتے ہیں ۔ اس فیصلے کے زیر نظر لارڈ ویول کی جگد لارڈ لڑئی ساؤنٹ ٹن‎ 
کو وائسواۓ پند مقرر کیا گیا ۔‎ 


ماؤلٹ بین ۓ نَہرو ء پٹیل ء گاندھی ء جناح اور دوسرے کانگریسی اور لیگی ربناؤ 
سے کنت و شنید کی اور اے یقین ہو گیا کہ تقسم بند ناگزیر ے ۔ اس نۓ فرقہ وارانہ 
بنیادوں پر کانگرس کے اس مطاليه کو بھی تسلیم کر لیا کہ بنگال اور پنجاب کی تقسم 
کی جاۓ ۔ قائد اعظم ۓ بادل ناخواستہ ان دو صوبوں کی تقسم منظورکی ۔ مصالحت 
کی خاطر کانگرس اور مسلم لیگ دونوں بے ماؤنٹ بیٹن کا ہلان منظور کر لیا ۔ ٭ جون 
ےم۹ء کو تقسم ملک کا پلان شائع ہوا ۔ اس کی بنیاد پر برطانوی پارلیمنٹ ۓ 
آزادی“ پند کا ایکٹ پاس کیا اور ہندوستان کو دو ملکوں انڈیا اور پاکستان میں تقسم 
کو دیا ۔ پاکستان میں مغری پنجاب ء سندھ ء بلوچستان ء سرحدی صوبہ اور مشرق بنگال 
شامل ہوۓ ۔ مم اگست ےم ہے کو اس نی ملکت کا باقاعدہ افتتاح ہوا ۔ قائد اعظم 
على جناح اس کے پہلے کورنر جنرل تھے اور ماؤنٹ بیٹن انڈیا کے گورئر جرل 
مقرر ہوۓ ۔ 


وس( اب 


ادب۔۔۔ عام خصوصیات 
(ے۵ہ۱۸ھ۔ءےم۹ ۱ع) 

اندازفکر اور موفوعات 

۱۸ء سے ےم ۱۹ء تک کا زمائم جدید خیالات کے جذب کرئۓ ؛ احیاءِقومی اور 
تصادم و آویزش کا زمائہ ے ۔ جیسا کہم اس ہے پہلے! دیکھ چکے ہیں ہےےہ ۱ء تک 
مسلان پیچھے مڑ کر صرف اینے ماضی کی طرف دیکھ رے تھے ۔ وہ مغل سلطنت کے 
جاہ و جلال کو پھر ہے حاصل کرےۓ کے لیے کوشاں تھے اور اصلاحی تحریکات کے 
ذریعے از سر نو اپنا روحافی احیاء چاہتے تھے لیکن عوام کو ےن, ۱ء میں جو اندوہناک 
شکست ہوئی اس ہے امیر علی اور نواب عبداللطیف جیسے ذہین لوگوں کی آنکھیں کھول 
دیں ۔اتھوں ے مسلانوں کو اس باب کا احساس دلایا کہ اگر انھوں ے جدید تعلم 
کو قبول نہ کیا تو وہ نی صورت حال کا مقابلہ نە کر سکیں گے ۔انب تو وہ سیاسی 
لحاظ ہے اپنے آپ کو منظم کر سکیں کے اور نہ ہی اقتصادی طور پر وہ انی حالت 
درست کر سکیں گے ۔ علاوہ بریں انھوں ۓے واضح کر دیا کم ثقاقتی برتری کا خیال تو 
رہنے دیا جاۓ ۔ اگر سسلان ثقافّی اعتبار سے ہندوؤں کے ساتھ برابری چاہتے ہیں تو انھیں 
لازنا جدید تعلم حاصل کرنا ہو گی ۔ےی۱۸ء تک ہمیں ایک مسلان ادیب ھی ایسا 
نظر نہیں آتا جس نے نۓ اسالیب اختیار کیے ہوں یا جو جدید احساسات کا اظہار کرتا 
ہو؛ حالانکہ ہندو ادیبوں میں ایشور داس کے زمانہ ہی ہے احساسات و افکار میں مکمل 
تبدیلی آ جاتی ے اور انگریزی ادب اور اس کے ذریعے مغربی ادب کے زیر اثر جدید بنکا ی 
ادپ کی تخلیق ہوتی ے۔ جب کم ہندو معاشرہ مغرىی افکار و خیالات کو اپنے اندر 
جذب کر رپا تھا ء اہی دیریتہ روایات کی اصلاح کے لیے جد و جہد میں مصروف تھهاء 
توہمات اور حّی کہ اپنے رسمی عقائد کے خلاف جنگ کر رہا تھا اور جدید تقاضوں کے 
مطابق اپنی ثقافت کی ثروت بڑھا کر اور پھر اس پر زور دے کر اپنی سابقہ شان و شوکت 
بحال کر رہا تھا ء اسلامی معاشرہ پہلے تو اہنے پراے فرسودہ خیالات کے ساتھ چمٹا رہا 
اور بعد میں زیادہ ہے زیادہ یہی کچھ کیا کہ اقوام عالم میں اپنی برتری کھو بیٹھے 
پر روتا پیٹتا رہا ۔ ثقافت کے میدان میں اس شکست اور جدید بنکالی ادب میں کسی معزز 


)۱( اس جلد کا دیکھیے باب اول ۔ 


۳٠ 


مقام ہے مرومی کی وج بنیادی طور پر تعلیمی لحاظ سے ہساندگ تھی ۔ 

تٹھا اسلامی معاٴشرہ یا سید احمد شہید جیسے رہن| یا حاجی شریعت ال اس صورت 
حال کے ذمم دار نہیں ۔ مقہور و مظلوم اور مفلوک الحال مسلانوں کو انگریزی تعلم 
سے دور رکھنے کا حقیقی سبب وہ نظام تعلِم تھا جو انگریز ۓ قائم کیا تھا اور جس کے 
ذریعے تعلیمی اثرات اوپر سے نیچے کی طرف نفوذ' کرتے تھے ۔ہندوؤں کے لے تو ایک 
ہندو کالج کھول دیا گیا تھا لیکن جہاں تک مسلنوں کا تعلق ے گور منٹ کا اصرار 
تھا کم مدریے قان مم کے جائیں جن میں کاکتہ کے عالیں مدرسد کو کلیدی حیثیت حاصل 
ہو ۔ ہم اس سے پھلے دیکھ چکے ہیں ک ہکس طرح نوابان مرشد آباد کی معاشی حکمت عملی 
کے باعث ہندوؤں کو معاشی لحاظ سے برتری حاصل ہو گی تھی ء کس طرح برطانوی 
اقتدار کی ابتدا میں اس برتری کو مزید تقویت حاصل ہوئی اور کس طرح لارڈ کارنوالس 








(ج) مجع تک کمبنی ے عوام کی براہ راست تعلمم کی فذمہ داری نہیں سنبھالی تھی ؛ جو 
لازہی طور پر ہندوستان کی زبانوں ہر ہی مہنی ہو سکتی تھی ۔ اس کے برخلاف اس نے ید 
فیصلہ کیا : ”” که ایک طبفے کو انگریزی میں تعلیم دی جائۓے اور ان کے ذریعے عوام کی 
تعلِم ان کی انی زبانوں میں کی جاےۓ“ (بحوالہ' تارج تعلِم در ہند ء برطانوی عہد ء از 
سید نور اقہ اور ے ۔ هی ۔نایک ميکمان اینڈ کمتتی ردوےص ٣م)‏ یم دونوں 
مصنفین لکھتے ہیں کد اوپر ہے نیچے کی طرف تعلیم کا اس طرح رسنے کی مریک کے لیے 
بھی تین منازل مقرر کے گۓ تھے ۔ (الف) فقط طبقہ' اعلیٰ کے افراد کو تعلم اس لیے دی 
جاۓغ کہ ان میں سے اعلول درجے کے ملازمین نکل سکیں یعنی انھیں ایسے چھوۓ موۓ 
فیض و کرم سے وفادار بنایا جائۓےۓ ۔ (ب) اعلول طبقے کو اس لیے تعلیم دی جاۓ کہ لازمی 
طور پر علم اسی طرح اوپر سے نیچے تک بہہ کر آ جاۓ گا (ج) تھوڑے آدمیوں کو 
اعلیٰ انگریزی تعلیم دینے سے خواہ یہ لوگ اعلول طبتے کے افراد نہ بھی ہوں یہ فائدہ ہوکا 
کہ ید خود بخود عوام کی تعلیم کی طرف متوجہ ہو جائیں گے ۔ اس کا مطلب یہ تھا کہ تعلیم 
فقط انھیں کو دی جاۓۓ جن میں تعلیم حاصل کرئے کی استطاعت ہو ۔ بھی پالیسی میکالے 
کی تھی جس ے اہی سشہور تجویز م فروری ۳۵, ۱ء کو پیش کی تھی ۔مگر وہ سب سے 
ایک قدم آگے تھا یعنی اس نے مشرق علوم کو ناقص اور فضول ہی قرار دے دیا تھا ۔ 
اس کا مقصد یہ تھا کہ ایک ایسا طبقہ پیدا کیا جاۓے جو ذہنیت کے لحاظ سے انگریز ہو 
اگرچہ شکل ء جسم اور رنگ کے لحاظ ے ہندوستانی نظر آۓ (ایضاً ء ص ۱٣۵‏ ۔۰م۱)۔ 
سسلانوں کی تعلمم کی طرف ہے انگریزوں کی ے اعتنائی کے مفصل ذکر کے لے دیکھے 
ڈاکٹر اے آر ملک کی کتاب ء ہسٹری آف فریڈم مووینٹ ء جلد دوم ؛ص م۱۹ ۔ ؛۔ 
اس ے رخی کی بدترین مثال ایسی جگمِہوں پر ہندو الجوں کا قیام تھا اور فقط اعلولٰ اور 
متوسط ہندوستای طقبوں کے لیے جن سے انھیں ملکی ملازمین کمپنی کے کاموں کے لیے مل 
سکیں گے؛۶.... ”ایسے لوگوں کا اثر بای کے باشندوں پر بہت گہرا ہوتا ے“.... اس 
پالیسی ے ایک طرف تو ہندو عوام اعلیغ انگریزی تعلیم ہے حروم کر دئیے گۓ اور 
دوسری طرف ساری سسإان قوم اور یہ سب کچھ مرکاری سرہرستی میں ہو رہا تھا۔ 
(ایضا . .. . پا کستان ہسٹاریکل سوسائئی جلد دوم ۱ص .)۔ 


ری 


کے زماے میں بندوبست دوامی ہے دوامی طور پر مسلانوں کو تباہ اور ذلیل کر دیا 
تھا ۔ اس کا نتیجد یں نکلا کب مغربی تعلج ابتدا میں پندو نودولتیوں نے حاصل کرفی 
شروع کی اور شکست خوردہ مسلإان اسراء تک پہنچتے ہوۓ اے بڑا وقت لگ گیا ۔ 
سزید برآں ج بتک میکالے نے ابی مشہور تعلیمی رپورٹ پیش نە کی اور لارڈ بنٹنگ 
ے اسے منظور کر کے انگریزی کو سرکاری زبان قرار نە دے دیا , نارسی بلستور 
درباری زبان رہی اور سملان شرفاء ے انگر زی نعلم کو مبول کرنا ضروری تصور نہ 
کیا ۔ بالخصوص' ۱۸۱۳ء کے بعد مشنری لوگوں نۓ مقامی آدمیوں کو عیسائی بنائۓے کے 
لیے سکول قا م کر لے تھے ۔ اس نظام تعلیم کے خلاف مسلانوں کے رد عمل کا ایک 
سبب یہ بھی تھا ۔ جب انگریزی کو سرکاری زبان بنایا گیا تو جس قوم ۓےۓ اس ہے فائدہ 
اٹھاپا وہ صرف ہبندو قوم تھی ۔ صرف آانہی کے بجۓ سکولوں میں اور فورٹ ول کالج؟ 
(. ۱ہ رع) میں تعلم باے لگے تھے ۔ ھی الج بعد میں ہندو کالج (ے۱ہ۱ع) بنا۔ 
سیرام پور کالج (ریر۱ع) اور منسکرت الج (م۲ہ:ع) میں بھی ہندوؤں کے مجے ہی 
اعللی تعلیم حاصل کرتےرے تھے ۔ اس لے جب ے۱۸۷۴ میں کلکتہ یونیورس٘ی ہے کام 
کرنا شروع کیا تو پریڈیڈنسی کالج کے ۰ ۱. و ء طلبد میں سے صرف ؛ : ء مسلإن تھے ۔ 
حتلی کم .ےہ ء میں بھی نواب عبداللطیف؟ تے دیکھا کہ مسلان ابھی تک غیر تعلم یافتہ 
ہیں اور انھیں اس بات کا احساس تک نہیں کہ وہ نۓ خیالات کو جذب کرۓ کی اہلیت 
کھو چکے ہیں ۔ ,۹ء تک مسلان رہن پوری طرح انی ہساندگی ے باخبر نم ہو سکے 
اور انھیں اس بات کا احساس تک نہ ہوا کہ اپنے معاشرہ کی اصلاح اور بھبودی کے 
سلسلب میں ان ہے ہے حد تاخیر ہو رہی ے اور جدید شعور کے ساتھ اس بات کک ھی 
اشد ضرورت ے کہ ساجی اور ثقاقتی قسم کی مساعی' تیزی ہے جاری کی جائیں ۔ اس وقت 
تک سیاسی ء معاشی اوز ذہنی لحاظ سے بنگال کی راہنائی کی باگ ڈور مسلانوں کے ہاتھ سے 
نکل کر ہندوؤں کے ہاتھ میں جا چکی تھی ۔ 

اسی قیادت کو از سر نو حاصل کرئے کے لیے بنگا ی مسلانوں ۓ اسلامی دنیا 
کی ختلف تحریکوں ہے سبق حاصل کیا ۔ ان کے سامنے صرف علاقائی اور مقامی جذبات اور 


(ج) ۱۴م ۱ء میں حکومت برطانیہ ۓ مسیحی مبلغوں کو اجازت دی کہ وہ برطانوی مقبوضات 
میں کھلم کھلا طور پر اپنے مذہب کی تبلیغ کریں ۔ 

٣۱۹۵ گوہال پالدر : بنگلہ ساہتیر روپ ریکھا ء جلد دوم ؛١ص مم ۔ کلکتہ‎ (٢) 

(م) نواب عبداللطیف خان جبادر : . . . ''٭۸زنة ءزاادط بب اہ ٤ہ‏ ۸ 550۲۲ ۸'' کلکتہ 
2۵ ءء۔‌٘ 

(م) اے ۔ آر ۔ ملک .. . ''نچہہ٥ظ/ہ‏ د1ا 1ء۶“ در ''؛+ ہ٣ل‏ دہہا::۲۲ )ہ ‏ زادنا“ 
جلد سوم ء حصہٴ اول؛ ص ٦ر‏ ۔ ےہ ۔ اس کثتاب کا چودھواں ہاب بھی ملا حطلہ ہو ۔ 


-4----__ 
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ا 


َ4 ۴۳ 
احساسات نھیں : تھے ۔ انہوں ےۓ محسوس کیا کس ذہئنی قیادت پھر ے محال کرے 
کہ لے یا کم از کم اپنے نقصانات کی کسی حد تک تلاق کے لیے ہی مسلانوں 
کا ہندوؤں کے ساتھ اضاد کسی طرح مناسب نہیں تها ۔ دونوں قوموں کے 
درسیان تفاوت اس قدر زیادہ ہو چا تھا اور ہندوؤں کے دلوں میں ابی جائی کے 
احیاء کا خیال اس قدر زور پکڑ چکا تھا کس متحدہ قومیت کی صورت میں سسلإان 
ان کے غلام؛ تابمع مہمل یا مستقل طور پر دوسرے درے کے شہری بن کے رہ 
جاے۔ چو نکد بنگالی ثقافت کے نام ہے ہندو صرف ہندوستان کی ہندو ثقافت کو بحال کرنا 
چاہتے تھے ؛ چونکه زبان اور ادب کے لحاظ سے وہ ہندوؤں کی سنسکرت میں لکھی ہوئی 
کتابوں کا اثر قبول کر رے تھے اور ان باتوں کو تسلم کر رے تھے جو ہلدوؤں کی 
اسطوری داستانوں میں موجود تھیں (اسی ضمن میں 'ہیگھناد ودھ کاویا؟؛ 'وترا سنگھڑیا 
سرادا منگل؛ جیسی کتابوں کو پیش کیا جا سکتا ے) ؛ نیز چولکہ ناول نویسی میں 
(انند ماتھ یا سیتا رام حیسے ناولوں میں وہ تارب کو توڑ موڑ کر بیان کر رے تھے اور 
مسلائوں کو بدمعاش اور ہندوؤں کو بلند فطرت ہیرو ظاہر کرتے تھے اور چونکہ 
اپنے ڈراموں مثلا ”جننررا ناتھ ٹھاکر'؛ میں وہ ہندوؤں‌ی تعریفکرتے تھے اور مسلانوں 
کو برا بھلا کپتے تھے ۔ اس لیے نامھکن تھا کہ مسلان اس ثقافت کی ہمنوائی کرتے۔ 
بنکالی مسلانوں کے سامنے جال اندین' افغانی کی تحریک تھی ؛ سرسید احمد خان کی تمام 
جد و جہد تھی ۔ اسی طرح انھوں نے دیکھا تھا کہ ان کے ہم وطن سید امیر علی؟ اور 
نواب عبداللطیف اہی مساعی اور اپنی تنظیموں کی حدود بنگال اور بنگا ی ثقافت ہے ماوراہ 
لے گۓے تھے ۔ بنگالی مسلان ان تمام باتوں سے متاثر ہو رے تھے ان کا خیال تھا کہ 
بنگال کے مسلانوں کی ثقافت اسلامی دنیا کی خغصوص ہمہ گیر ثقافت کا جزو_لایننک ے ۔ 
اس کا مطاب یہ تھا کہ اس مذْہسی روح کو تقویت پہنجانا از بس ضروری تھا جو سید 
احمد شہید کی _اتقائی تحریک اور حاجی شریعت الله اور دودو میاں کی فرائضی تحریک ى 
وجب ے بیدار ہوئی تھی اور جے مولانا کرامت على کی عوام میں تبلیغ و تذکیں ۓ 
نشی زندگی اور نی توانائی عطا کی تھی ۔اس کا مطلب بھی یہ تھا کہ نثقطہٴ نکاہ 
() پنڈت رباض الدین مشہدی ہۓ سید جال الدین افغائی کی عظیم خدمات کے بارے میں لکھا 

ے ۔ اس کے لیے نذر الاسلام کی نظم بعنوان ء جال الدین افغانی ؛ بھی دیکھھے ۔ 
(م) سید امیر علی (۹۔۱۸ء ۔ ۱۹۰۸عء) نے کلکتہ میں سنٹرل نیشنل حمثن ایسوسی ایشن 
ےے ۱۸ھ میں قائم کی ۔ اس کا مقصد برصغیر میں مسلانوں کی سیاسی تربیت تھا اس کے 
دو سو بنیادی میں بنگال ء بہار ء یو۔ ھی ء مدراس ؛ بمبئی اور پنجاب ہے تھے ۔ اسی طرح 


نواب عبدالطیف ( ۱۸۰۲ء ۔ م۸۹۳ ۱ھ) نے محمڈن لٹریری سوسائٹی کلکتہ ہی میں قائم کی 
(اس کے لیے دیکھے چودھواں ہاب) ۔ 7 ۰ 


٣۳ 


پین الاقوامی ہو ۔ تنگ نظری ہر مبنی علاقائی قسم کا نقطہ' نگاہ نہ ہو ۔ بنا بریں اسلامی 
تارج میں دلچسپی بڑھ کئی ۔ حتیلٰ کہ مغل دور کے ساتھ بھی نیا لگاؤ پیدا ہوا باوجودیکه 
مل دہلی میں بیٹھ کر بنگال پر حکمرانی ککرتے رے تھے اور اسلامی بنگال کے ساتھ وہ 
اس طرح یک جان نہیں ہوۓ تھے جس طرح کہ پٹھان حکمران ۔ 

تاہم ی۔کہنا درست ‏ ےکہ یہ انداز فکر بتدریج پیدا ہوا۔ انسیویں صدی عیسوی میں 
ہندوؤں ے معاندت کی بجاۓے مسلانوں ےہ مؤدت کا جذبب زیادہ قوی تھا۔ دونوں 
مر مشرف حسین (جو انیسویں صدی کا بہترین ادیب تھا) اور کیقباد (جو مسلانوں میں 
سب ہے بھتر رزمید نگار تھا) ے ہندوؤں اور مسلانوں کے درمیان صلح جوئی کو رواج 
دینے کی کوشش کی اور اس بات کا اظہار کیا کہ مسلانوں کی حالت بڑی اندوہناک ے۔ 
ایک موقع پر (۱۸۰عء) میر مشرف حسین نے تو دیائند سرسوق کی اس تحریک کی بھی 
حایت کی تھی کہ ذبیحہٴ گاؤ بند ہونا چاہیۓ! ۔ لیکن انہہا پسندی کے اس موف پر کڑی 
نکتہ چیی؟ ہوئی اور پڑے لکھے لوگوں اور ادیبوں میں اس انداز فکر کو ہم صرف 
مسنثنیات میں شار کریں گے ۔ کیقباد کا نقطہ* نگاہ؟ ”سہاشاشن کاویا؛ میں وضاحت کے ساتھ 
بیان ہوا ے ۔ ایک طرف تو ابی نظموں میں وہ مسلا ان ہند کی شان وش وکت بیان کرتا 
ے تاکہ جیسا کم وہ دیباچے میں کہتا ے بنگال کے مسلان بڑے فخر کے ساتھ کہ سکیں 
کہ ایک وقت تھا جب کم سس(إ|نان ہند جرأت و ہمت اور عظمت و جلال کے لحاظ سے 
دنیا ى کسی قوم سے کم تر نہیں تھے ۔ دوسری طرف وہ اس بات کی طرف بھی اشارہ کرتا 
ے کہ پانی پت کی تیسری" لڑائی دراصل ہندوؤں اور مسلإانوں کے درمیان نفرت اور عناد 
کا نتیجم تھی ۔ یہ نفرت و عناد ناقابل_ بیان آفات و مصائب کا باعث بی اور انجام کار 
ہندو اور مسلان دونوں انگریزوں کے غلام بن گے ۔ پس ایک طرف تو اس کے احساسات 
بالکل اسی طرح کے تھے جو علیگڑھ تحریک نے پیدا کے تھے اور جن کا اظہار الطاف حسین 
حا یىی ےۓ اہی مشہور ”سسدس؛ میں کیا تھا ۔ دوسری طرف وہ فرقہ دارانه منافرت پر اظہار 
افسوس کرتا ے اور ہندوؤں اور مسلانوں کے درمیان اتفاق و اتحاد دیکھنے کا آرزومند 


ے۔ سید امداد علی کی شاعری اور اسی کے ماہنامے 'نو! نور“ (م+. و رھ ۔و.۱۹ع) میں 


(م) میر مشرف حسین ۓ 'گئو جیون؟ (۸۸م ۱ع) میں دیائند سرسوقی کی کاؤ کشی کی ممانعت کی 
حریک (مہہ ۱عء)ک حایت میں لکھی ۔ 

(م) میر مشرف حسین کے مؤقف کی ممام مسلان ادیہوں ؛ بشمولیت ریاض الدین مشہدی (اکی 
ککوت) ۓ خالفت کی ۔ 

(م) دیکھے 'دیباچہ سہاششان کویا؛ ۔ 

(م) ایض ۔ 

(ی) پیش لفظ (سچانا) ”نوا نور؟ بیساکھ مبر . رم بنگاە سن (۱۹۰۰۷ع)۔ 
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بی ہ۳ 


شائع ہونے وافی اس کی نثر میں بھی اسی طرح کا ملا جلااندازفکر پابا جاتا ہے ۔ ابی 
نظم 'سکندرہ؛ (. .و رع) میں وہ دعا مانگنا ے کہ خدا کرے یہ دو عظم قومیں متحد ہو 
جائیں اور اس طرح ہندوستان سر زمین رشد و ہدایت بن جاۓ ۔ وہ ”نوا نور؛ کے قارثین کو 
بھی کہتاے کہ دعا کیجے بنگال ی ادب میں ہندوؤں اور مسلإانوں یق دو جداگانہ روایات 


گنکا اور جمنا کے دریاؤں کی طرح مل کر بہنے لگ جائیں اور اس طرح بنگا ی زبان اور 


لازما بنگال کی ئثروت اور عظمت١‏ مس اضافف کريں ۔ اس کے ساتھساتھووە 'حضرت 
ہیی خدیچد؟ (,, ۹رعم) اور 'ىںی فاطعہ“ (م. ۰:ع) کو مسلانوں کے لیے مثا یل کردار کے 
طور پر پیش کرتا ے ۔ اس طرح دو باہم متخاصم قوموں میں صلح کراے کا رجحان 
بیسویں صدی عی۔وی میں بھی ىعض شعراہ کے درمیان جاری رہا ۔ ان شعراء میں سب سے عم 
نذر الاسلام تھا ۔ اس ہے ہندو مسلم فسادات پر طنز یی ؛ نم تعلیمیافتہ لوگوں کو جو 
اپنے آپ کو علإء کہلاے تھے ء ہدف ملامت بنایا اور ہمیشه اس بات پر زور دیا کہ انھیں 
”کبھی بھی ید سوال نہیں کرنا چاہیئے کہ وہ ہندو ہیں یا مسلإن ۔ وہ تو انساں ہیں ؛ 
جنھیں اب پانی میں ڈبویا جا رہا ے -۔-۔ وہ تو میری ماں کے فرزند؟ ہیں ۔۶“؛ جال نذر الاسلام 
اس قسم کے خیالات کا اظہار کرنا نھا وہاں تحریک خلافت اور احیاۓ ملىی کی بی روح 
جو مصطفول کال پاشا کی وجد ہے زمانمٴ جدید کے مسلانوں میں پبدا ہوئی تھی ١ہے‏ متائر 
کرقی نھی اور وہ مسلانوں کو کہتا تھا اہنی عظمت رفتد پر :وحہ و زاری نہ کرو بلکہ 
طارق ء خالد ء عمر فاروقٌ اور نئے زعاےۓ ملت مصطفول کال ء زاغلول پاشا اور جال الدین 
افغانی کو اپنے سامنے رکھو اور کلمہٴ توحید اور محبت رسول“ مغبول پر کامل ایمان کے 
ساتھ شان و شوکت کی ایک منزل جدید کی طرف جوش و ہمت سے کام لیتے ہوئۓۓے آکے 
بڑھو ۔ 

انیسویں صدی کے اہل فکر اور اہل قلم کا ایک اور انداز فکر بھی تھا جو بعد میں 
بیسویں صدی میں بھی نظر آتا ے ۔ اس انداز کر میں عصبیت زیادہ تھی اور صلح 
جوئی وت اس کی تین جہات تھیں ۔ اس کی پہلی جہٹ مذہبیت تھی ۔ ایک قسم کا شدید 
روحانی جذبہء ایک ماورائی نصبالعین سے لگکاؤ اور ایک ایسا اخلاق معیار جو سیاسی ء 
معاشی یا دوسرے دنیوی مفادات ہے بالکل ے نیاز تھا۔ دوسرے جہت میں دنیوی 
سو پر زیادہ زور تھا اور اس ہے ایک ایسے مصلح قومی کا جوش نگاہوں کے سامنے 
آنا تھا جس کا پدف مادی اور ثقفتی ہمبود تھا ۔ اس انداز فکر کی وجہ ے ایک تارخی 





(ٍ) سید امداد علىی ء؛ بنگلہ بھاشا اور مسلان ء در کلم ضا 
(مطابق ہ۱۹۱ع)۔ 
(ہ) از نظم بعنوان 'در گم گری کنتر مارو“۔ 


ہتید پھریکا' شراون ۱٣۵‏ 


ض۳ 


لوعیت کا احداس پیدا ہوا جو بعض اوقات افسانوی راہیں تجویز کرتا نظر آتا تھا۔ 
تیسرے جہت میں زیادہ تنگدلی پہائی جاتی تھی ۔ اس میں ہر طرح ہندو کے ساتھ مسابقت 
پر اصرار کیا جاتا تھا اور یہ اکثر و بیشتر فرقہ دارائم نقطہٴ نگاہ کی صورت اختیار کر 
لی تھی ۔ اکثر یہ تینوں جہات بعض مصنفین کے ہاں یکعا نظر آتی تھیں جیسا کہ ہم 
مشرف حسین ء مزمل الحق اور شیخ عبدالرحم کی بعد کی تحریرات میں دیکھتے ہیں ۔ تاہم 
ان تبنوں کی وحہ ہے سسلانوں میں تین قسم کا ادب پیدا ہوا ۔ 

پرجوٹشں قسم کے مذہہی اور زہد و عبادت کی طرف مائل انداز فکر کی وجد ہے 
قرآن مجید کے ترجےہوۓٔء رسول کرے* اور حضور کے اہلبیت کرام/؛ آپ کے صحابیۃ 
اور مشہور صوفیوں کے حالات زندگی لکھےگۓ ۔ اس ضمن میں ہم کیقباد کی 'حرم شریف؛ 
نذر الاسلام کے عمر خیام اور حافظ کے ترجے ء فنذر الاسلام کی غزلیں ؛ نیز مزمل الحق ء 
شیخ فضل کریم ء داد علی ء نذر الاسلام کے عقیدمندانه گیت اور دیگر اشُعار اور 
فرخ احمد ء علىی احسن اور علی اشرف کی بعضر نظمیں پیش کر سکتے ہیں ۔ اگرچم یه 
عقیدت ہم عہد وسطول کے بعض شعراء منل سید سلطان اور محمد خان حتیل کہ علاول کے 
ہاں بھی دیکھتے ہیں اور بعض دوبھاشی پوتھیوں میں بھی یب موجود ہے تاہم بنیادی 
فرق بالکل واضح ے ۔ مثال کے طور پر سید سلطان اپنی ”نوی ونگشا؟ میں ہندو اساطیری 
روایات اور اسلامی افکار کو ایک دوسرے سے ملا دیتا ے اور ایک متصوفانه نظام فکر 
تیار کرتا ے ۔ اس طرح مقدس بزرگوں میں و برہاء وشنو اور مپیشور کو ایک بلند 
مقام عطا کرتا ے ۔ لیکن سید احمد شہید کی قەریک ء بالخصوص فرائثضی تحریک ؛ 
مولانا کرامٹ علىی کی تبلیغات اور پھور پھورہ کے مولانا ابوبکر اور ان کے مشہور خلفاء 
کے مواعظ کے اثرات ایسے تھے کم جن جدید شعراہ کا ہم ے نام لیا سے ان کے لیے 
مصالحت کا انداز اختیار کرنا نامکن تھا ۔ ان کے ساتھ نقشبندیہ جددیہ سلسلہ کے نامور 
بزرگوں کی تعلیات کے اثرات کو بھی نظر انداز نہیں کیا جا سکتا کیونکہ وه شریعتِ 
اسلامیہ کی سخی سے یابندی پر زور دیتے تھے اور اسلامی اصولوں کے معاملہ میں کسی 
قسم کے سمجھوتہ کے روادار نہیں تھے۔ اسی لے 'حرم شریف؛ می ںکیقباد وشاد سندھو' پر 
نکتہ چینی کرتا ے اس لے کہ اس میں عہد وسطول کی روایات ابھی موجود ہیں۔ ان ک 
بجاۓ کیقباد اس بات پر اصرار کرتا ے کہ اس یق طرح حق و صداقت پر قائم رہ کر 
تطہیر_ فک رکو اپنا مطمح_ نظر بنایا جاۓ۔ ائیسویں صدی کے اختتام تک یہ انداز فکر زور 
پکڑ گیا اور زیادہ بارآور ہوتا چلا گیا ۔ یہ بات ”سدہپاکر؛ (ومہ۱ء۶-۔۵٥۹ہ۶۱)‏ اور 
”سہر و سدہاکر؛ (٥وم,ھ۔‏ م. ۱۹ع) جیسے رسائل کے شائع ہوۓ پر بالکل .مایاں 
ہو گئی ۔ ان دونوں رسائل کی ادارت شیخ عبدالرحم جیسی پرجوش اور سر تاہا عمل 
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شخصیت کے ہاتھ میں تھی۔ رسالہ 'کوہ نور؛ (زری۸ںء تاے, وع اور بعد می رروضںعء 
تا م۹ءع) کا کردار بھی بالکل اسی نوعیت کا تھا ۔ اس کے پہلے ایڈیٹر روشن علىی تھے 
اور بعد میں ان کے مشہور و معروف بھائی یعقوب علىی چودھری ے یں فریضہ النجام دیا۔ 
کے رس وت سی کے فو سپہ سر اہ مذہب ہے لگاؤ 
بڑھ گیا تھا اور ایسے نئے تعلم یافتہ اہل_ قلم پیدا ہو چکے تھے جو اس مذہبی احساس کی 
اڈاعت میں مصروف تھے ۔ ائیسویں صدی میں قرآن جید کا پھلا ترجمە ایک برہمن بھائی 
گریش چندر سین (۸۹۰مم ۱ع) ے کیا نھا ۔ اس کے بعد مولوی نعم الدین نے ترجمہ کیا۔ 
ان کے علاوہ قرآن محجید کے باق تمام ترجمے بیسویں صدی میں ہوے۔ خاں بجادر 
تسلم الد بن (ببورع بمءیرع ی۹۰ رع)ء؛ مولانااکرم خان (۹۲۲بع)ء؛ مولوی 
عبدالحکم اور مولوی حمد علىی حسن (م۹ ۱ء ۔ معیاری نرجمہ) ایسےمترجمین قرآن کے 
نام' ہم یہاں بطور مثال پیش کر سکتے ہیں ۔ اسی طرح رسول اکرم صلی الہ علیہ وسلم کی 
سیرت پاک کے موضوع پر بنگای میں ایک بھی کاب نہیں پائی جاتی تھی اور غالبا اس 
کی وج یہ تھی کہ ے۵ہ ؛ء سے پہلے مسلإن فارسی اور اردو میں اس قدر مہارت رکھے 
تھے کہ انھیں بنگا ی زبان میں سیرٹ کی ضرورت ہی ےسوس نہ ہوتی تھی؛ لیکن جدید تعلم 
اور متوسط درجے کے لوگوں میں تعلیم کے رواج ے ضروری قرار دے دیا کی عوام ابی 
مادری زبان میں پیغمبر صلعم کے حالات طیبں معلوم کریں ۔ عیسائی مشغری ابی سرگرمیاں 
مسلان عوام میں بڑھا رے تھے اور انھوں ے یہ تکنیک اختیار کی تھی کہ عیسائیت ک 
تبلیغ بگالی زبان میں کتابیں تصنیف کر کے کر رے تھے ۔ اس لیےمسلانوں کے لیے بھی 
لازمی ہوگیا کہ وہ اس چیلنج کو قبول کریں اور اشاعتِ اسلام میں مصروف ہو جائیں ۔ 
اس طرح عبدالرحیم بے رسول کریمٴ کی سیرت پاک (ے۸م ,ع) کے متعلی بنگا یی زبان 
میں پہلی کتاب تصنیف کی ۔ اس وقت سے لے کر آج نک سیرت کے موضوع پر بہت سی 
تصنیفات نگاہوں کے سامنے آئی ہیں ۔ ان میں سے سب سے زیادہ اہم انوالحسن کی 'حضرت 
حمد“ جیوئی؟ (ہ۱۹۰ع)؛ جان بہادر تسلم الدین کَ 'سیرت پیغمبر) دا ٤‏ 
یعقوب علی چودھری کی 'مناب مکت؟ (۱۹۲۱ع)ء مولانا اکرم غان کی '”مصطفیل اچرت' 
(+و۱ع) اور غلام مصطفول ىک 'بسوانوی؛ (۲م۱۹ع) ہیں ۔ 

جو کام سابقہ صدیوں میں علاء کیا کرتے تھے وہ اہل قلم نے اپنے ذسم لے لیا ۔ پہلی 
جہت ہے خود یخود دوسری جہت کی طرف رہنائی کی ۔ یعنی ایسی تصنیفات کا آغاز ہو گیا 


)0( اس قسم کے تراجم کے لیے دیکھے فصبلى فہرمت : ”بنکلہ ساہتیر اتی ورتیا؛ (ادھونک 
جگ) از عبدالحئی اور علی احسن . .سٹودنٹ ویز ص ہرم ۔ڈھاکہم۰ ۱۹ء 
انی ے ار اور مخ الشرت ترامم خی اکم اورعل این کرای 


۳ 


جو تارج ے تعلق رکھٹی تھیں یا جن میں دلائل و براپین سے کام لیا جاتا تھا۔ اس تی 
جہت کے ؛اوجود پہلی جہت ے بھی ابنا تصرف اور عمل دخل جاری رکھا اوراس کی وجه 
سے بعض اعلول درجے کے ترجے ہوۓے۔ مثلا امام نحزا یں؟ کی ”کیمیاۓ سعادت؛ کا ترجمد 
مجرزا یوسف علی (١۱۹۰ع)‏ ہے 'مجھا گیا سہارشانی؛ کے نام سے کیا ۔ صوفیاۓ کرام 
کے حالات زندگ لکھے گۓے ۔گرشی سین نے 'تہش مالا“ کے نام ہے فرید الدین“ عطار کے 
'نذکرة الاولیاء؟ (.+۹و+ھ) کا ترجعۃ کیا۔ مزمل حق نے م۱۸۹ میں 'تیہش کاہتی؟ 
لکھی۔مولانا منیر الزمان اسلام آبادی نے ۱و ء میں خواجف نظام الدین“اولیاء کے حالات 
لکھے ۔ سید امداد علی نے ,۹۳ھ میں ”نہش رابعد؟“ تصنیف کی ۔ اسی طرح اور بھ ی کی 
اہل قلم کے نام لیے جا سکتے ہیں ۔ مولوی عصدالقاسم کی 'ارشاد خالقیم؟ میں ہمیں اسلامی 
تصوف پر بڑی عمدہ بحث ملی ے ۔ اس میں ہندو یوگ کا تقائل مغالعم بھی کیا کیا ہے 
لیکن اس سلسلد میں محمد بر کتاللہ کی '”منوشبر دھرما؟؛ (۱۹+۳۳ع) سب سے زیادہ مؤثر؛ 
جذبات انگیز اور ذہنی اعتبار ہے اطمینان بخش کتاب ے ۔ 

اس خاص انداز فکر کی حایت شعراء کی طرف سے بڑے پرزور طریقے سے ہوئی 
جس طرح کب اس انداز فکر ےاہں قلم کو آماد* کیا تھا کی ”تذکرة الاولیاء؟ کا ترجمه 
کریں ىا صوفیاۓ کرام کے حالات زندگ قلمبندکرەی یا جیساکہ 'منوشیر دھرما؟ میں کیا 
گیا تھا کم اس پر اسرار کائنات کی تعبیر متصوفائد اور عقلی رنگ میں کی جاے ء اسی طرح 
اس نے شعراء کو ترغیب دی کہ سعدی کی ''ػاستان؟ اور ”بوستان؟ (شیخ حبیب الرحمن 
ساہتیب رتنا کی تصنیفات) ؛ عمر خیام ی رباعیات اور دیوان حافظ (از ننر الاسلام) یا 
رومی کی مثنوی کے کجھ حصص (اکرم حسین) کا نرجمب کریں ۔ اس کی وجد ہے نے 
گیتوں اور جدید نظموں کی خلیق بھی عمل میں آئی ۔ مثاڑٌ کیقباد کی 'امیا دھاراٴ 
(۱۹۳۲ع) میں صوفیانہ گیت ؛ نذر الاسلام کی غزلیں اورگیت جن میں رسول کرےء 
سے محبت کا اظہار کیا گیا ے (فاتحبٴ دوازدھم پر نظمیں ؛ ذوالفقار میں موجود گیت اور 
روحلنی موضوعات ہے متعلق تغتلف دیگر منظومات)۔ رخ احمد ‏ 'داھ وک؛ (ستشا کاریر 
ماجھی میں)ء علی احسن ی 'چہار درویش؛ اور 'قربانی علامّی رنگ میں؟ حقیقتِ روحائی 
کی اسی تلاش کا اظہار کرقی ہیں ۔ 

دوسرا انداز فکر مصلح اور مؤرخ کا تھا ۔ مذہبی مصلحین دو قسم کے تھے ۔ 
ان دو ختلف رجحانات کی وج ہے بحث مباحثد شروع ہوگیا ۔ ایک طرف راسخ الاعتقاد 
لوگ تھے اور دوسری طرف عقلیت پسند ۔ محمد ریاض الدین احمد ؛ یعقوب علی چودھری؛ 
محمد منیر الزمان اسلام آبادی اور ڈاکثٹر شہید اللہ اپنے انداز فکر کے لحاظ سے زیادہ 
راسخ الاعتقاد تھے ۔ دوسرا انداز فکر ان لوگوں کا تھا جن کے دلوں میں مغری تعلیم ے 


پسرے بج بے ہے واجچہ 


کاچ 
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یہ بات ابت کرتے کی آرزو پیدا کر دی تھی کم اسلام ایک سائٹینک اور اس بنا پر 
فطری مذہب ے ۔ عبدالرحم اور مولانا اکرم خان اس خیال کے بڑے حابی اور ترجان 
تھے ۔ انھوں ے تو کرامات اور معجزات کا بھی انکار کر دیا اور پورا زور لگاہا کہ آیات 
قرآنی کی تاویل کرکے اسلام کو سائنسی علوم ے ہم آہنگ ثابت کریں ۔ بداھة وہ 
جمال الدین افغانی ء مفضّی عبدہ اور سرسید سے بڑے متاثر ہوۓ تھے ۔ ید اکابر ابی جگہ 
پر انیسویں صدی کے انگریز علاۓ مذہبیات کے نقش ' قدم پر چل رے تھے ۔ 
اس انداز فکر کا لازمی نتیجہ یہ تھا کم اپنی تاریچ کے متعلق ایک نیا احساس بیدار 
ہو ۔ مسلانوں کی اہی مذہبی تحریکات ؛ ہتدو قومیت کے نشو و تما اور ہندوؤں کے احیاےٗ 
قومی میں بتدریج بڑھتے ہوۓ جوش و حرکت ے بنگالی مسلانوں کو مجبورکر دیا کد وہ 
اپنا قومی تشخص ایسی آفاق گیر روایات میں تلاش کریں جو صرف مذہبی نہ ہوں بلکە 
اسلامی تاریخ سے بھی ان کا تعلق ہو ۔ بنکم چندر اور جتندرا اتھ ٹھاکر نے مسلانوں کو 
غیر ملکی حملہ آوروں کی حیثیت ہے پیش کیا تھا ۔ بال گنگا دھر تلک نے بعد میں اس 
نظطرے کو مزید تقویت پہنچائی اور سسلانوں کے خلاف یہ کہد کر جذباٹ بھڑکاۓ کم 
چونکہ غیر ملکی ہیں اس لیے انھیں ہندوستان ہے باہر بھگا دیا جاۓ یا انھیں ہندوستانی 
تہذیب و ثقافت منظور کر لینی چاہیۓ اور اس سے اس کا مقصود ہندوژل کی نہذیب و 
ثقافت تھا ۔ ہندو میلے میں جو صرف ٹیگور خاندان ۓ ماەقد کرایا تھا زور بنگا ی ثقافت ہر 
نہں دیا گیا تھا جو باق ہندو انڈیا کی ثقافت ہے ءنفرد اور علیحدہ تھی بلک ایک ایسی 
ثقافت پر جو انڈیا کی ہندوواند ثقافت کا لازىی جزو تھی ۔ ایشور چندر ودیا ساگر نے 
سنسکرت کے ادب کی طرف توجہ دلائی تھی اور ہندوؤں کو کہا تھا کہ اپنے مذہبی اور 
اساطبری ماضی کو آنکھوں کے سامنے رکھو ۔ بتکم چندر ۓے ایسا تاریبخی تناظر مہیا کیا 
تھا جس میں فرقہ دارانہ انداز فکر غالب نھا یا اس کی زیادہ ہے زیادہ رعایت کرتے ہوۓے 
ہم یہ کہہیں گے کہ اس میں ایک ایسے مذہب پرست ہندو کا انداز فکر پایا جاتا تھا جس 
کے نزدیک مثا ی انسان صرف کرئن سہاراج تھے ۔ صاف ظاہر ے بنکال کے ہندوؤں ۓے 
کبھی بھی یں“ نظریہ اختیار نہیں کیا تھا کہ ان کی اور :سلانوں کی مشت رکہ ثقاقتی ‏ 
مذہبی یا اساطیری تارج ے ۔ اس لیے مسلإن اپنے قومی تشخص کی تلاش کے لیے مہور 
ہو گئے ۔ انھوں ۓے اسے جلد بڑصغیر کے اندر اور اس ہے باہر مسلانوں کے عظمت و جلال 
یی تاری مم میں پا لیا ۔ مشترکہ دینیات نے ان کے دلوں میں یہ اعتقاد پہدا کھا کہ بنگا_ 
() ان دو رجحانات پر تفصیلی بحث کے لے دیکھیے () سید احمد خان کی تفسیر القرآن (ء) 
مولاتا_ حم على کا دییاچد' قرآن ۔ وی وپ یسر کی سواخ رسول اللہ۔ (م) مولانا 


علیا حسن کے اشارات جو انھوں نے اپنے تراجم میں پاورقیوں ی صورٹ 7 دےہو دی 
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مسلانوں اور بای دنیاۓ اسلام کي ثقافت کی جڑیں بالکل مشترک ہیں ۔ جداگانہ قومیت کے 
احساس نے نثر نگاروں کو ترغیب دی کد مسلانوں کے ماضی کے خد و خال عوام کے امن 
پیش کریں اور شعراء کو آمادہ کیا کہ طویل تاریخی نغلمیں لکھیں جن میں اپنے حال کا 
حقیقت 'ما تحبزید ہو اور سستقبل سنوارنے کے لیے ہمت افزائی کی کی ہو۔ کیقباد ے ”سہاشاشن 
کاویا؛ (م , ۹:ع) میں اپنے ماضی پر نوحہ گری کی ۔ لیکن اس میں روشن مستقبل کے لیے وہ 
سسلانوں کی حوعبلہ افزائی نہ کر سکا۔ اس لحاظ ہے مزمل حق کا کردار زیادہ مثبت تھا ۔ 
”جاتیه فورہ' (قومی سرچشمم۔ ۲ ۹ ؛ع) میں وه سہلانوں کی پسی کا مقابلہ ہندوؤں ک 
ترق سے کرتا ے اور 'جاتیں سنگیت؛ (سلی گیت) امی نظم میں وہ مسلإنوں کے احساس کو 
پیدا رر کرے یی کوششس کرتاے ۔ فضل الکریم کی ' پاریغران کاویا؛ (۱۹۰۳ع) میں بھی روح 
کارفرما نظر آتی ے اور اسمعیل حسین شیرازی (سراجی) کی 'انل پربھ؟“ (۹ ۸۹ ۱ع)؛ '”اچاش؟ 
(ے .۹ ع) اور 'سپین وجیا کاویا؛ (م۹۱:ع) میں ید شعلہ بھڑک اٹھتا ے ۔ جب کہ پہلی 
تاب میں وہ مسلانوں کی پستّی بر دوحم حوانی کرتا ے اورانھیں درس بیداری دیتا ے ؛ 
دوسری کتاب میں وہ پیغمبر”خدا کی زندگ پر نظر دوڑاتا ے اور بتاتا ے کہ قرونِ 
اولول می اسلام کس طرح پھیلا اور پھر ان حالات کا مقابلہ ہندوستانی مسلانوںی موجودہ 
پامال زندگی ہے کرىا ے ۔ تیسری کتاب کا مقصد یہ تھا کہ مسلإنان بنگال کو وہ اپنے 
اسلامی ورئد کا احساس دلائے ۔ یہی احیائی رجحان ایک عظم شاعر نذر الاسلام کہ ہاں 
پہنچ کر صور اسرافیل بن گیا ۔ اس کا معاشرتی سیاق و سباق تبدیل ہو چکا تھا ۔ اس نے 
اپنے پر دلعزیز گیت میں کہا کہ اسلام کی مشعل پوری طرح روشن ہو چکق ے اور پر 
طرف چمک رہی ے ۔ اس میں اس ے اس بیداری کی طرف اشارہ کیا جو ترکی ء معمر ؛ 
شام اور افغانستان مس روٴما ہو چکی تھی اور ہندوستان کے مسلانوں کو جھنجھوڑا کہ 
تم بھی پمدار ہو جاؤ ۔ ظاہر ے یہ جدید مسلانوں کی بالکل جدید انداز میں بیداری تھی ۔ 
ایک نیا مذہبی جوش بیدار نہیں ہوا تھا ۔ جب اس نئۓ سیاسی نظرے ے تحریک پاکستان 
کی صورت اختیار کی تو فرخ احمد ے اس بیداری کو ایک نئۓے طریقے ہے ظاپر :کیا ۔ 
یہ مستقبل کی جانب ایک سفر تھا جس میں مصطفول کال پاشا اور زاغلول مثا یىی کردار 
نہیں تھے بلک اس کی علامت حضور محمد مصطفی صلى اللہ علیہ وسلم اور خلفاۓ راشدین* 
تھے ۔فرخ احمد کی ”ست ساگریر ماجھی؟؛ ظاہر کرتی ے کہ اس کے شعور پر اقبال کا اثر 
تھا ۔ اقبال نے اس بٌصغیر کے مسلانوں کو ایک نٔی فکری اساس عطا کی تھی جو 
سرسید اور مفی عبدہ ء یا سید جال الدین افغانی کی وطنی رجعان والے احساس ہے حتاف تھی۔ 
اس ۓے مسلانوں کے لیے ایک نی بنیاد مہیا کر دی تھی جس پر راسخ العقیدگ کی عارت 
قائم کی جا سکتی تھی اور ایک نی اسلامی ریاست کی تشکیل ہو سکتی تھی ۔ اشرف علىی 


- اع ام لا ہا ہمہ مد ےھ ممیت اج لد یہ ہما تھیج 56د 





'۰ 


کا 'شکوہ؟ کا ترجمہ؛ سیدعبدالمنان کا 'اسرار خودی؟ کا ترجمہ اور 'ماہنات محمدی؟ اور 
'وینک آزاد“ میں تنقیدی تحریریں اس تاریی تناظر میں ایک نئے زاوے کو ظاہرکرتی ہیں ۔ 
ایسٹ پاکستان لٹریری ایسوسی ایشن کے حلسوں کی وجہ سے جن میں ڈاکٹر سجاد حسین؛ 
سید علی احسن اور سید علی اشرف ۓے قومی اور معاشری زندگ میں روایت کی اہمیت ہر 
زور دنا شروع کیا اور کلکتہ میں پاکستان رینےسانس سوسائٹی میں جو مباحۓ ہوئۓ ان کے 
سب مسلانوں میں نی خلیقی ہاہمی کا آغاز ہوا اور معاشرے میں نی ادی ؛ فکری اور 
روحانی روابات کی تلاش جاری ہو گی ۔ اقبال نے مسلانوں کے ملىی تشخص کے لیے ایک 
معقول اساس کی نشاندہی کی تھی جس سے افغانی ء ایرانی یا بنگالی ہراىر فائدہ اٹھا سکتے 
تھے ۔ ہت ساگریر ماجھی؛ اور مک معظمہ پاتھے؛ (علی احسن) کو اسی رروئی اور اس 
نۓے روحانی سیانی و سباق میں پڑھنا چاہے ۔ ان میں اس بات پر زور دیا گیا تھا کم ہم 
پیغمبر عرب کی طرف اس لیے دیکھتے ہیں کہ آپ انسانی عظمت کی آفاق گیں علامت ہیی 
اور مسلان کی حیثیت ہے ہیں اس عالمگیر روحانی شعور کے ساتھ ہر طرح ہم آہنگی اخدار 
کرفی چاہے ۔ ہاری تہذیبی اور روحانی جڑیں ایک جیسی ہیں خواہ ہاری ثقافتوں کا اظہار 
"ئتنے ہی حتلف طریقوں ہے کیوں نہ ہوتا ہو ۔ ظاہر ے روحانی اور اخلاق تشخص کا یہ 
ایک نیا انداز تھا جو سابقہ شعراء اور مفکر پیش نہیں کر سکتے تھے ۔ اس نۓ انداز فکر 
میں کسی جھجک کے بغیر صرف اقدار کو بنگا یل مسلانوں کی ثقافت کی اساس بتایا گیا تھا ۔ 
تاریج کو اس طرح اخلاق رنگ میں ڈھالے کی وجب ے۔ شعراء کو اساطبر اور علامات کے 
استعال کے لیے ایک نیا موقع مل گیا ۔ تاہم تاری یا اساطبر کا اس طرح استعال میں لانا 
دوبھاشی پوتھیوں کی روایات سے بالکل مختلف تھا ۔ سابقدروایت ۓ شعراء کو تار یچ میں 
اضافے ؛ تبدیلی یا ترمم ىَْ کھلی اجازٹ دے دی تھی ۔ وہ اے عام کہانیوں کی طرح 
استعمال میں لاے تھے ۔ میر مشرف حسین ے ”وشاد سندھو؛ میں اسی طرح کیا تھا لیکن 
فرخ ٤‏ علی احسن اور علی اشرف ۓ تاریبخحی اور اسلامی اساطبری کرداروں اور واقعات کو 
علامات؛ تصورات یا استعارات کے طور پر استعا لکیا تھا ۔ فرخ کے 'ست ساگریر ماجھی؛ 
میں سند باد ملت اسلامید کی علامت تھی ۔ علىی احسن درویشوں کو انسانی جدوجہد کے 
تصور کے طور ہر استعال میں لایا تھا اور علی اشرف نے قرآنی تصورات اور شاہنامہ اور 
میسروی کے تصورات کو انسان کی روحانق کشمکشس اور مہم جوئی کی علامت 
بنا دیا تھا ۔ 

نٹر نگار نسبتاً آہستہ رو تھے ۔ انھوں نے بنگل کی تقسم اور :۹۰۱۱:۱ ۱ء میں اس کی 
تنسیخ کو پس منظر کے طور پر استعال کیا اور اس کردار کو نکاہوں کے سامنے رکھا 
جو بنگالی مسلانوں کا تعلیم یافتہ طبقہ بڑٍصغیر کی سیاسی سرگرمیوں کے سلسلد میں انجام 


ںو چوں چھے 


سی 1۸2445۔ 
مال ۱۱.2...۱ ؛ومع 
دے رہا تھا۔ اس طرح یہ نثر نگار حس تاربخی کو ابھارے ہیں تاکہ مسلم قومیت کے خیال 
کو مستحکم کریں اور بین الاقوای نقطہ' نگاہ ک پرورش کریں ۔ اسْمعیل حسبین شیرازی 
(سیراجی) کے قاریخی ناولوں میں ہمیں یہی نقطہٴ نظر ملتا ے ۔انیسویں صدی اور یسویں 
صدی کے آغاز کے اپل قلم کی حالت بھی بھی ہے ۔ 'مابنامہ حمدی' ے بیسویں صدی کے 
چوتھے عشرے میں بنکال کی اسلامی روابات کے متعلق بڑا معقول رویە اختیار کیا ۔ 
اس ے محکمہ“ تعلیم کے ذمہ دار حکام کو اس بات کے تسلیم کرے پر ور کر دیا کہ 
بنگا یی ادب میں مسلانوں کا حصد متاز اور یکتا ے ء اس قابل سے کے اس پر نگام تنفید 
ڈا لی جاۓ اور اج کلکتم یونیورسی کے نصاب میں ضرور شامل کر دیا جاۓۓے۔ جب 
تھریک پاکستان ے تعلمم یافتہ طبقم اور عوام کے تخیل کو مسخر کر لیا تو بنا ی 
سسلانوں کے ہیں الاقوامی املامی ورئہ پر بار بار زور دیا جاتا تھا اور مولانا اکرم خان ء 
جیب الرحمن ؛ محمد واجد علی ؛ حبیب اللہ نہار ء بیگم شمس الہنار اور دوسرے اہل قلم 
تاربٹی تناظر میں اس ورئہ کا ثبوت ہہم پہنچاے تھے ۔ 
تاہم ایک اقلیت ایسی تھی حس کا مکمل طور پر ختلف لادیٹی قسم کا انداز فکر 
تھا ۔ اس کی خواہش تھی کم اسلامی معاشرہ بالکل جدید رنگ اختیارکر جاۓۓے ۔ جدید 
تعلیم کا یہ قدرتی نتیجد تھا ۔ اس اقلّیت نے اپنے آپ کو عشرۂ سوم کے اواغر میں منظم 
کر لیا اور ایک جعت کی تشکیل کی جس کا نام ڈھاکہ ساہتیه ساج رکھا گیا ۔ یہ لوگ 
پردہ کے خلاف تھے مدرسوں کے نظام کے بخحالف تھے؛ ترق پسند تھے اور اس بات کے بھی 
خالف تھے کہ مذہب کو بالادستی حاصل ہو۔ اگرچد قاضی مظہر حسین صرف اصلاح کا 
خواہشمند تھا اور مذہہی اقدار کا منکر نہیں تھا لیکن قاضی عبدالودود بڑے جوش و 
خروش کے ساتھ بنگالی مسلانوں کے تشخص کے لیے ایک نے نظرید کی تبلیغ کیا کرتا 
تھا ۔ اس کا اس بات پر اصرار تھا کہ وہ اول' و آخر بنگا ی ہیں ۔ انھیں راجہ رام موہن 
راۓ ؛ وویکائند اور ٹیگور کو اپنے حقیقی قائد تسلم کرنا چاہے ۔ اس اقلیت کا ایک اور 
مضبوط رکن ابوالفضل تھا۔ ڈھاکہ میں شکھا ان کا جریدہ تھا اور کلکتہ میں سوگت 
ان کا حایتی تھا ۔ اس نۓ انداز فکر کو وسیع پیاۓ پر حایت حاصل ند ہو سکی لیکن 
یہ اقلیت لس سے چمی رہی اور کلکتہ میں نی پود کے اہل_ قلم ء بعض پوشیدہ طور پر 
اور بعض علائی۔ ؛ اس نظریہ کو ہوا دنے رے کہ مسلانوں کو ایے مذہبی کردار اور 
اصل پر اتنا زبادہ زور نہیں دینا چاہیے اور اپنے آپ کو بنگا ی تصور کرنا چاہے ۔ 
(,) مزید کوائف کے لیے دیکھیے علىی اشرف کی 'نذرل جیونۓ پربیمر اک ادھے؛ ہاب اول ء 
ص ن ۔ پر ۔ ڈھاک ے۷ ۱ءء ان کی سرگرمیوں کی موافقت کے لے دیکھے عبدالحی ہك 
علی احسن کی '”بنگلہ ساہتر اتی ورتا؟“۔ ص م) ۔ ۳۵۔ 


ں٠‎ 




















جا کے جرح 


تح ہنتف مت خر فو یہ 
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قد صصیوت سے 


"۴۳ 


شوکت عثان اور احسن حبیب جیسے ادیب جو ترق پسندانہ اندارر فکر پر اعتقاد رکھۓ 
تھے اس نظرید کی حایت کررے تھے ۔ وہ لوگ جو نہیں چاہتے تھے کە ادب مقہب ہے 
متاثر ہوہ :لا ابوالحسینء وہ بھی اس نظریہ کی حوصلہ افزائی کرتے تھے اور اسے آزاد حیالی 
پر بی نقطہٴ نظر تصور کرتے تھے ۔ جب تحریکِ پاکستان ک جڑیں مضبوط ہوگھیی 
تو ہہ گروہ اپنی پر دلعزیزی کھو بیٹھا اور اس انداز فکر میں تلاطم پیدا ہوگیا جو 
بیسویں صدی کے آغاز میں پایا جاتا تھا ۔ لوگوں لے جن میں نعلیم یافتہ طبقہ بھی شامل 
تھا ؛ شعر و شاعری ء افسانوں اور ناو'وں اور مقالات میں اس بات کا اعلان کیا کہ 
”ہم نکالی ہیں لیکن اساسی اور اصولی طور بر ہم سسلإن ہیں ء اس لیے ہاری معاشرتی 
اور ثمافتی روابات اور ح کہ ہماری گھریلو زبان وہ نہیں جر بنگال کے ہندوؤں ک ے ۔ 
ہمیں اس معاشرے کے متعلق لکھنا چاہے جسے ہم اچھی طرح حانتے ہس اور مسلانوں 
ے بنکالی زبان میں اب تک ج وکجھ لکھا ے ء اس کے متعلق ہمیں تحقیقا تکرنی چاہیے*'۔' 
بناہریں جو تھے اور پانجویں عشروں کو باہم متصادم نظریات اور موضوعات کا زمائب شار 
کرنا چاہے ؛ اگرچں یہس صحیح ے کہ فتح ان ی ہوئی جو اسلامی تشخص ہر امان 
رکھتے تھے ۔ 

اسی تصادم نے ان اہل قلم کی اصلاح بھی کی جو ماضی کے متعلق محض جذباف 
قسم کی تمناؤں کا اظہار نیا کرے تھے۔ اس ے معاشرے کے متعلق اس تنقیدی انداز فکر 
کو بھی نقویت پہنچائی جو پہلی دفع. ہمیں میر مشرف حسین کے 'غازی میاں وسطنی؟ اور 
اس کے ڈرامب ”جمعدار درپن؟ میں ملتا ے ۔ اسمعیل حسین نسرازی کا 'ُری شکھا؟؛ء 
واجدعلی کا ”بنگالر بھاویشوت؛ اور یگم رقد شوکٹ حسین کا 'موتی چور؛ اس غرض 
کے لیے لکھےگۓ تھے کہ معاشرہ ان کے آئینے میں اپنا چہرہ دیکھ لے اور اپنی خامیاں دور 
کرے۔اس تنقیدی انداز فکر کی وجب سے امداد الہدیٰ ے 'عبدالل؛ میں سسلان معاشرہەق 
حقیقی تصویر پیش کی اور نذر الاسلا م کو اہنے معاشرہ درکڑی تنقبد کرتے پر آمادہ کیا جو 
ہم اس کی ”سمیا بادی؟ کی بعض نظموں اوراس کے ناولوں ”کہیلکا؛ اور ےی خدا؛ میں 
دیکھتے ہیں ۔ شو کت عثژان جیسے ادیب جو بنیادی طور پر مدہب کے خلاف تھے اہۓ 
معاشرہ کے طنز سے بھرے ہوۓے خاکے پیش کرتے تھے ۔ 

اس لے یں نتیجە اخذ کیا جا سکتا ے کہ مسلإن اہلِ قلم ایک قسم کے مذہبی 
جوش اور رومان پسند نصب العین ہے متاثر ہو چکے تھے لیکن جوں جوں صدی گذریق 
چلی گئی ان کا نقطہٴ نگاہ زیادہ ہے زیادہ تنقیدی اور فلسفیانہ ہوتا چلا گیا ۔ جہاں تک 








ےس سم جو سے شس سد لم تمہ چا 


(ج) مشرق پاکستان لٹریری ایسوسی ایشن کے اجراۓے کار ی رپورٹ رغطوطہ) کے 
سید علی اشرف ے رجوع کیجے ۔ ْ 


سس ععسسکوسہسسد ‏ ج میں پرور بہوں ےر ا5چاچمواووجسووووےبوجہ رب یووم ‌مہچبے+ہوجوسممسموجوےموےے- یہممے ا مار لم ہز 


“۳ 


معاشرتقی مسائل کا تعلق ے ء؛ ان کا مسلک زیادہ حقیقت پسندانہ تھا ۔ اگر انیسویں صدی 
کا انداز فکر اپنے اندر زیادہ تر احساس زباں رکھتا تھا تو بیسویں صدی کے نظرے 
ننقہدی تھے جن کے ذریعے اپنے آپ پر احتساب کی نگاہ ڈا ی جا رہی تھی ۔ ساتھ ساتھ 
ان کی حیثیت دشا یىی بھی تھی ۔ اس سثالیت کو تحریک پاکستان کی وجۃ سے بڑی تقوبت 
حاصل ہوئی اور اہل قلم ے احتساب میں کمی کر دی اور زیادہ رومان پسند ہوگۓے ۔ 
اس کے ساتھ ساتھ اپے تشخص کي .لات بدستور جاری رہی اور اس کی وجی بد تھی که 
چونھے عشرے کے زماے سے ایک ایسی اقلیت ابھری جو تقاقتی اقدار کی مب اےۓ 
حیاتیاتی عناصر اور ماحول پر زیادہ زور دبٹی بھی اور ہی تھی کہ انہی !مور ے !یک قوم 
یا معاشرے کے تشخص کا فیصلہ ہوتا ے؛ لیکن اریت اور بنکال کے تقریباً تمام لوگوں 
کا ید خیال تہا کی جس شخصیت ق تشکیل اقدار کیا کرتی ہیں وہی حقیقی ہوق ے 
اس کے علاوہ اور کسی شخصیتب پر زور نہیں دبنا چاہے ۔ اس کا ید نتیجب نکلا کے 
اسلامی تاریخ؛ مسل|نانِ ہند کی تار یج ء عظمت رفتہ؛ فلسفیانہ نقطہٴ نگاہ اور صدیول کی پرانی 
اساطیر تے اہل قلم کو موضوعات ؛ آصورات ء استعارات اور علامات کا ایک ہہت بڑا 
ذخیرہ سہیا کر دیا ۔ اس لے انیسویں صدی کے خا مہ تک تعلم یافتب مسلإن اہنے ور 
موجودہ حالت اور مستقبل کی ضروریات ہے پوری طرح باخبر ہو چکے تھے ۔ اس علم اور 
آکاہی ے اہل فلم کے نقطہٴ نگاہ کا فیصلہ کر دیا اور ان کے انداز فکر کے ختاف پہلوؤں 
نے انھی جبور کیا کہ وہ ادب کی تمام موجودہ اصناف کا کھوج لگائیں ‏ انی نگارشات 
سے ان کی حدود میں وسعت پیدا کریں ء اسلامی تاریح ء مسلانوں کے سوامح اور معاص 
مسلم معاشرہ ےے موضوعات ل ےکر ان میں شامل کریں اور شعور کی نی وسعتوں ؛ جدید 
اساطیر اور نی علامات ہے مواد حاصل کر کے بنگا ی ادب کو نی گہرائی عطا کریں ۔ 
انھوں نے بنگالی ادب میں دو بالکل نی روایات کا اضافب کیا ۔ انھوں نے سسلانوں کی 
مذہبی کتب کے برجے کے اور ان کی تفاسبر و تشریحات تصنیف کیں اور اسلامی فکر 
کے متعلق تنقیدی اور فلسفیانہ کتابیں لکھیں ۔ اں اصناف میں مسلانوں ے اہی نگارشات 
ہے جو اضاف ہم کیا اس کا تجزیں کیا جاۓ تو واضح ہو جاتا ے کہ بنکا ی ادب میں مسلانوں 
کا حصہ بڑی قدر و قیمت رکھتا ے ۔ 
اصئاف 

و۔ شعر و فاعری 

ے۶۱۸ ۔ ےم۹,ء کے درمیان بنگالی شاعری میں مسلانوں کے حصے کو دو 
فصلوں میں تقسم کیا جا سکتا ے ۔ نذرل ہے ماقبل اور نٹرل ے مابعد ۔ انیسویں صدی 
کے اواخر میں نذرل سے ماقبل دور کے شعراء کا کلام عام نوعیت کا ے اور اس میں ٹیگور 


ےه کے 


جک مشا اعت ۔“ 





مم 


کے ائثرات ظاہر نہیں ہوتے ج بکہ نذرل اور اس سے بعد کے دور کے شعراء کا کلام صرف 
ٹیگور کے ہی اثرات ظاہر نہیں کرتا ىلکد چھوٹی ہود کے دیگر شعراء کے اثرات بھی نظر 
آے ہیں یعنی چو تھے عشرے کے غعراء مثلا سدهندراناتھدنا؛ بدھا دیو بوس ؛ وڈاودے ؛ 
آسیە چکرورتی اور چیون ند داس ۔ پہلی فصل میں نمایاں حصہ کیقباد کا تھا ۔ اس نے 
رزمیہ شاعری بھی کی اور غنائے بھی لکھے ۔ دوسرے قابل_ ذکر شعراہ مبر مشرف حسین ؛ 
مزەل حق ء شیخ فضل الکریم ؛ شیخ عثان علىی ؛ داد علی ء خحمد حآمد علی ء اسمعیل 
حسین شبرازی اور سید ابوالحسین ہیں ۔ جن اصناف کی طرف انھوں ے توجە دی وہ 
طویل بیانیہ نظمیں ہی اور اس قابل ہیں کہ ہم انی طرف حصوصی توجب ديں ۔ اس 
گروو یی بسن :۔ہادت حسین ء غلام مصطفول ء ے نظبر احمد ؛ قاضی محمد معین الدین ؛ 
ا ف علی خان ؛ عبدالقادر ء بحی الدىن ؛ بیگم صوفید کال ؛ صوق مظہر حسین ء قاضی 
قادر نواز؛ نیگم محمودہ ء خاتون صدیقہ ء این ۔ این ۔ ایم ۔ذل الرید اور مطیع الاسلام 
کا بھی ذکر کرنا چاہے ۔ دوسرا گروہ جو بعد میں ابھرا اور جس ے نے رجحانات کا 
اظہار کیا جو ٹیگور یا خاص طور بر نذرل کے یا جسم الدین کے شاعرانہ رجحانات ے 
ختلف تھے ۔ اس میں ہمیں کوئی ایک شاعر دوسروں پر غالب نظر نہیں آتا ۔ فرخ احمد ؛ 
لی احسن ء تعلم حسین اور اشرف علىی ےد ٹھایا که انھوں نے وہ روح اپنائی تھی 
جس نے تحریک پاکستان کو جم دیا تھا ۔ اىوالحسن اور اسسن حبیب ہے بھی چونھے 
عشرے کے شعراء کا اثر قبول کیا ۔ وہ اپننی اصل ہے کلیبُٴ کٹ کے رہ گئے تھے وا جن کے 
متعلق کہا جا سکتا ے کہ صرف شہری زندگی کی حسیات کا اظہار کرتے رے تھے ۔ 
غلام قدوس کے کلام سے اشعراکی تحریک کے اثرات ظاہر ہوتے تھے ۔ ان کے ساتھ ساتھ 
عہد وسطول کے رجعانات بھی جاری رے ۔ پوتھیاں لکھی جاتی تھیں جو اس تمام دور 
میں بڑی تعداد میں شائع ہوتی اور بکنی نھی ۔ اپنی ختاف خصوصیات کے باعث ان تمام 
گروہوں کو علیحدہ علیحدہ زیر بحث لانا چاہے ۔ یہ انصاف ہے بعید ہوکا اور ساتھ ہی 
غلط بھی ہوگا کہ اس دور کی بنگا ی شاعری میں مسلانوں کے حصے کی عمومی خصوصیات 
بیان کرتے ہوئۓ ہم ان تمام شعراء کو ایک ہی گروہ می شمار کریں ۔ 


(الف) نٹرل سے ىاقبل دور کے شعراء 

جب مسلان شعراہء نے نی شاعری لکھنی شروع کی تو انھیں بعض ترق یافتمد 
اصناف کا پت چلا ۔ ےہ ء تک بعض متاز ہندو شعراء رزمید ء لمہی بیائیں نظمیں ؛ نظم 
میں تاریبخی رومائیں ؛ مابعد الطبیعای شاعری ؛ گیت اور سانیٹ لکھتے رہے تھے ۔ نے 
احیائی شعور نے ہندو معاشرے میں جو جوش پیدا کیا تھا اس کا جرأت مندانم اظہار 


۵ٴ 


زیادثر ہمت اور شجاعت ہے متعلق سورماؤں کی کہانیوں میں ہوا اور ساتھ ہی رنگ 
لال ؛ مائیکل مدھو سودن ء ہیم چندر اور نویں سین کی تحریرات میں جن کے اندر وہ 
اپے ماضی کو بڑھا چجڑھا کر بیان کرتے تھے ۔ وہ راجہوتوں کی بہادری کی کہانیاں 
یمان کرتے تھے (ہدءنی) ء پرانوں سے کہائیاں اخد کرتے تھے (مدھو سودن کی 
تلو توما سمبھے؛ ہم جندر کی (ورٹرا ۔انگھڑ؛ دسا هردیا) ء رامائی سے واقعات لیتے 
(ہدھو سودن کی مگھناد ودھا) اور ٭ ما بهارف سے لے ٹر بپادراذہ کارنامے بیان کررے تھے 
(نویز سین کی راۓ وکا کورک شکرا اور برابھٹش) ۔ .ےہ ء تک ہندو معاشرہ نے 
اپے ا:در جھانکنا شروع کر دیا تھا ۔ شجاعت اور شان و شوکٹ پر زور دینے کی بجاۓ 
اب اپنے باطش کی گہرائیوں میں نگاہ ڈال کر ے نخف انداز میں اس کا اظہار شروع 
ہوگیا تھا ۔ معروصی کہانیوں کی بائۓے داحلىی مکیشقاب مورد توجە بن چکے تھے ۔ اور 
غنائیہ شاعری! کا آغاز مو چکا تھا ۔ اس تار تک پہاری لعل کی 'ونکا ستدری؟ء 'نسار 
گدراشن ؛ 'وندھو یوک ؛ ہم چندر کی ” کوتا وا ی۶ جلد اول؛ گوند داس‌کی 'براسون؟ 
باندھو پالت کی 'کاویا مالا؛ اور نلیت کو ہا وائی اور راج کرئہ۔ا یدا پادھی کی 'کاویا کلپ؛ 
شائم ہو چکی تھیں ۔ 

چپ کیمیاد چدید ادب کی دنیا میں داخل ہوا تو اس نے غنائید نگار کی حیثیت سےآغاز 
لیا ۔ اس یق وراھ ونپک .ےہر عمیں چھہی اور 'کثوم کنان؛ ۳ےہ۸ میں۔ اس 
کی سظومات کا اگلا جموعم ”اسرومل؟“ (۱۸۹ع) غنائید نگار کی حیثیت سے اس کا امتیازنی 
کارنامہ ہے ۔ اس میں ایسی نظمیں موجود ہیں جن کا مقابلہ بڑی کامیای کے ساتھ بآانی 
ٹیگور ے ماقبل کے ہہخرین معاصر ہندو غنائثیہ نکاروں کے غنالیوںل ے کیا جا سکتا ے ۔ 
مزمل حق بھی ایک غنائیه نگار کی حیثیت سے مودارہوا۔ 'کسومن حلی)“ بمم؛ء 
اس کی نظموں کا پلا عجموعب تها۔ اس عہد کے دوسرے غنائیں نکار داد علی 
(بھنگا پرم ۔ م. ۹ رع). اور سید امداد علی ہیں (ڈا ی ۔ ۱۹۱۰ع) ۔ہم دیکھتے ہیں کہ 
مر مشرف حسین ے بھی ای زندگی کے اواخر میں غنائیے لکھے ہیں (سنگیت لہاری 
أيع ۸ھ ببہولا گہتا بھنووۓ ۹ھھھء بچناری پدیا ۹۶ ,۱ءمع)6 - 

دوسری صنف جو تمودار ہوئی وہ طویل تاریخی یا تار اور رومان پر مشتمل یانیه 
نظموں کی تھی یا پھر غنایثوں کی صورت میں حب الوطٛی کے متعاق نظمیں لکھی جاتی تھیں۔ 
اد اسلامی موضوعات کے متعلق مزمل حق کی 'اپروا درشن؛ (٥۱۸۸ع)‏ بہلی تاریخی رومان 

















سس سکٔیلہ ہم سام مل ماسلات: ںہ 





() غنائی شاعری ( ٥ت )]70٥‏ میں ہندو شعراء کی تخلیقات پر مفصل مصحث کے لیے دیکھیے ۔ 
دیہاچہ ''اوناونگ شا شتا کیر گیتی کویتا سنگالن؟“ از سریکار بند و ہادھے اور ارون 
کمار مکھو پادھے ۔کاکتہ ۔ ۵۱ن۱۹ء۔ 


"۴٦ 


ے جو ہندو موضوعات کے متعلق بنگا لال کی تاربخی رومانوں کا تتبع میں لکھی گئی 
تھی لیکن صرف انیسویں صدی نے آخری عشرے اور بسویں صدی کے پہلے دو عشروں 
میں اس نوعیت کی نظمیں زیادہ تعداد میں تخلیق ہوئیں ۔ جدید تعلیم کی اشاعت ؛ مسلانوں 
کی حالت زار کا بڑھتا ہوا احساس ؛ ہندوؤں کی بہٹ زیادہ ترق اور یہ خواہش "کہ زندگی 
کر تام شعبوں میں ہم آز سس فو اپتا عق حائل کریں یم نام اتیں اس قسم کی عبقات 
اور مطبوعات کا اصل سبب تھیں ۔ دیسویں عشرے کے اوآخر می کیقباد ے اسی لیے 
”سہاشاشن کاویا؛ کا آعاز کیا اور اس کے پرلےحصے کی طباعت ,۹ء می ہوئی ۔اس کی بعد 
کی مطبوعات 'شومندر؛“ (م+و؛ع) اور 'حرمثریف'“ (:م۹۳:ع) میں بوئی ۔ اس نے نئے 
صعور اور نڈرل ہے بعد کی روایات ق کھلى تخالفت کرتے ہوے اپُی پرا'نی روایات کو 
جاری رکھا ۔ کیتباد کی رزمیہ نظمیں مائیکل مدھو سودن کی اس قسم کی نظموں کی 
بجاۓ نویں سین اور ہم چندر کی تصنیفات کے تتبم میں لکھی گی تھی ۔ اس کے علاوہ وہ 
متعدد بائیں کہانیوں کے واقعات کو ایک دوسرے سے ملا لینا ے ء اس غرض ہے که 
پیچیدگی پیدا ہو جاۓ۔ اور قاری کو ایک قسم کی امید و بیم کی حالت کا سامثٹا کرنا 
پڑے ۔ سب سے بڑا موضوع ہندو مسام نزاع تھا جو مکمل تباہی کی طرف لے جا رہا تھا۔ 
کیقباد نے ان ىیانیوں میں ٭وزوں گیتوں کی کچھ تعداد مناسب وقفوں کے ءعد شامل کی ۔ 
یں ایسی تکٹیک تھی جس ہے بند چلتا ۓے کہ ساعر کے سامنے سٹیج کیے جاتے والے تاریخی 
ڈرانے تھے ۔ مزمل حی کی 'حضرت محمد کاویا؛ (م,۹,ع) جدید بیانیہ نظموں کی روایت 
کے بجاۓے عوام میں مقبول دوبھاشی روایت کا اثر ظاہر کرتی تھی ۔ ناہم زبان اور ہیثت 
کے اعتبار سے اسے جدید بیائیں نطم کہنا واجب ے ۔ فضل الکریم ے اسی رجحان کا 
تتبم کیا اور ”پریت ران کاویا؛ (۹۰۳:ع) لکھی جس میں اس ے رسول_ کریم۴ کی ولادت 
سے لے کر فتح مکہ تک اسلام کی ابتدائی تاریج نان کی ۔ شیخ عثان على کی 'دیوالہٴ 
(۹.۰إع) میں علاء الدین خلجی کے زماے کے بعض تاریبخی اور ا۔اطجبری واقعات بیان 
ک ےگۓے ہیں اور اس کی 'لال چند' (۱۹۱۰ع) نامی بیانیہ دکن کی اسلامی تاریچ سے ماخوذ 
ے ۔ حامد علی کی 'کشیم بدھ کاویا؛ (۹.۰بع) اور '”جوئنا لدھر کاویا؟؛ (ے . ۹:ع) میں 
مدھو سودن کی رزمیە نظم کا تتبع نظم معرا مس کیا گیا ے ۔ اسمعیل حسین شیرازی یىی 
'اچاش؟ (ے ۰ ۱۹ع) نظم_ متفی ے ۔ اور شاعر ے کینٹو کے آٹھ قطعات میں محمد عربی 
صلی اللہ علید وسلم کی پیدائش ٠‏ آپ کی تبلیغات ء اشاعٹ اسلامء مسلانوں کی عظمت و 
شوکت ء ان کے زوال اور پھر اسلامی دنیا میں نشاة انی کی روح کا ذکر کیا ے۔ اس 
ے اہی سپین وجیہ کاویا؛ (٠۹۱۷,ع)‏ میں مسلانوںک فتح سپین کا ذ کر کیاے ۔ اس میں 


مدھو سودن کی ۶”یگناد بدھ کاویا؛ کا اثر تمایاں ہے ۔ اس کے برخلاف عیدالحمید کی اداشی؛ 





ۓ۳ 


(,, ورع) ایک طویل بیانید نظم مقفی ے ۔ اس میں حتلف انداز اختیار کے گۓ ہیں ۔ 
اور اصل موضوع محبت ے ۔ ان تتمام میں ے ہیئت اور شاعرانه خوی کے اعتار ے کیقباد 
کی 'سہاشاشن کاویا؛ سب ہے زیادہ ار انگیز ے ۔ 

ظاہر سے که ۹۰ہ رع سے ۱۹۱۲ء کے درمیان اتی تعداد میں بدہبی اھر تاریٹی 
بائیں نظمیں جن کا موضوع مسلانوں کا عروجء زوال اور احباء تھا ء جدید تعلیم یافتد 
مساانوں می ایک نۓ سباسی شعور کی وجد ہے لکھی گئیں ۔ یہ بھی درسٹ ے کہ ہندو 
نعراء نے بھی اس سم کی نطمیں لکھی تھیں او ان کے رڈ عمل کے طور پر مسلانوں ے 
یہ نطمیں کہس ۔ اس دور میں بڑی تعداد میں حب الوطنی پر مبنی اور قومی جذبات سے 
معمور نظموں کے لکھے جاے کی وجہ یہی ے ۔ اگر ہیم چندر رام راج قائم کرتے کا ذکر 
کر سکا تھا نو مزمل حق انی 'حاتید فورہ' (۱۹۱۳ع) لکھ سکتا تھا اور کیقباد 'آشومل؟ 
(ے۹۶ہ۱۸ع) کی بہت سی نطمیں اور ”آمیا دھارا؛ (م۹:ع) کی ىعض نظمیں مسلانوں کے 
زوال پر نوحم خوانی اور مسانوں کی ان و سوکساور ان کے کارناموں کے متعلق تچ 
سکتا دیھا۔ اس سلاسلد می اس کی 'سراج سبادھی؟؛ 'مسلم شاٹی ؛ ٠‏ 'عید اباہان؟؛ء 'ذب قدر؛ 
”تاج حل؛ اور ”دہلی؟ٴ نامی نظموں کامطالعہ کیا جاۓ ۔ امداد ءلی ک 'ڈای؛ (۱۹۱۰ع) اور 
اسمٰعیں شیرازی کی 'انل پر بھا؟؛ (+و:ع) اوراس کے دوسرے بڑے ایڈیشن (۱۹۰۸ع) 
کی نظموں کا بھی یہی حال سے ۔ 

جہاں تک معیار کا تعلق ے مسلم شعراء غائے لکھنے میں بڑے کەامیاب رے تھے۔ 
جس طرح کیقباد بیانبد نظمیں لکھنے میں سب ہے متاز ے ۔ ان میں ہم اس کی وە نظم 
بھی شنامل کر لیتے ہیں جس کو کسی حد تک ررمیہ آں بان والی نظم زمہاشاشئن کاویا) 
کہا جا سکتا ے ۔ اسی طرح وہ نذزل ہے پہلے کے مسلم شعراہ میں ہے سب سے زیادہ 
شیریں اور نہایت ہی گہری فکر رکھنے والا غنائم نار شار ہوتا ے ۔ اس کے بعد مزمل 
حق ک 'ہرم بار؛؟ ( ۹م ۱ع) اور داد علی کی ”بھنگا پران؟ (ے.۱۹ع) صحیح معنوں میں 
قابل_قدر خلبقات ہی ۔ ان نظموں میں ہمیر وہی تنوع نظر آتا ے جو ہمیں اس دور کے 
ٹتاز ہندو شعراء کے ہاں دکھائی دیتا ے ۔ مسلم شعراء ے حب الوطی کے موضوع پر 
غنائے لکھے ۔ علاوہ دریں ان کے غنائئے محبت کی وجب سے پیدا ہوے والے ختاف احساسات 
و جذبات بھی بیان کرتے ہیں ۔ مناظر_قدرت کہ متعلق نظمیں ء اور ایسی منظومات جن 
میں ریچ و غم اور ناتامی کے جذبات ء ماورائی تجارب اور صوفیانہ احساسات کا اظہار ہوا 
تھا ء خاصی کامیابی کے ساتھ لکھی گئیں ۔ مسلانوں کا شعور ایک ہی انداز پر قالم رہا۔ 
صرف جب ماورائی اور صوفیانہ تجارب بیان ہوۓ تھے تو مسلم شعراء وه تصورات اور 
علامات استعال کے تھے جن کا تعلق ان کے اپنے مذہب ؛ اپنٔی اساطیر اور اپی ثقافت 
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ے تھا ۔ غالباً مسلإانوں میں شرع مصطفوی* کی طرف عود کرۓکی جو تحریک شروع 
ہوئی تھی اس کی وج ہے مسلم شعراء رادھا اور کرشن کے تصور کو بھی استعال میں نہ 
لا سکے؛ء حالانکہ سولھویں اور سشرھویں صدیوںل میں علاول اور دوسرے سمسلم شعراەء ہے 
اے بڑے مؤئر طریقے سے اپنے اشعار میں برتا تھا ۔ حبت نہایت ہی اہم موضوع ہے۔ 
مغرب کی عشقید شاعری کا اثر ان کے شعور ء ان کی نظریاتیق شدت اور شیلے کی طرح 
افلاطوی ماورائیت میں نمایاں ے ۔ مھ ہوب اور تجرببہٴ محبت ے متعلق حسی قسم کے اور 
حتی کہ نفسفی خواہشات رکھنے والے بیانات بھی ملتے ہیں ۔ مثاا مزمل حق کی نظموں 
اور کیقباد کی ''پرانبر پراتھم چن بن؟؛ اور 'اشا شپرا؛ میں یں صورت حال موجود ے ۔ بہاری 
لعل کا ائر حبو بکو مثا ی بنا دینے میں نمایاں ے جیسا کہ ہم کیقباد کی ''مناش پرتمہ؛':ء 
'کرے بھلاواشی؛ یا ”پرع سنگیت؛ می دیکھتے ہیں۔ ریم سنگیت میں کیقاد اپنے عبوب 
کو آفاق حیثیت دے دیتاے اور اس کا حسن وہ فطرت کی رنگینیوں میں موجود ہاتا ے ۔ 
اس آفاقیت کے بعد اگلا قدم اٹھانا آسان تھا ۔ عحبوب ایک مابعد الطہیعاتی حقیقت بن گیا ء 
حسن اور محبت کی ابدی روح ء جس حسن کے حصول کے لیے ابدی طور پر دل میں آرزو رہی 
ے مگر وہ آرزوکبھی پوری نہیں ہوتی ۔ بھی بات کیقباد کی 'آمیا دھارا؛ (++۱۹ع) میں 
ہم دیکھتے ہیں جدائی اور درد و غم کے گبت کیقباد اور داد علی دونوں کے ہاں 
ملتے ہیں ۔-۔ 

حزن اور دلگری ان دونوں شعراء کا خاص موضوع ے جس کے ساتھ اس بات 
کا احساس بھی شامل ےک ید دنیا پیچ ے ۔موٹء؛ نامعلوم کا خوف اور ہمیشەم کے 
فراق پر درد و غم ان شعراء کے دلوں میں تنہائی کا دید احساس پیدا کرتے ہیں ۔ یہ 
ان کے بہت سے غنائیوں کا موضوع ے ۔ تدہائی کا یہ !احساس انھیں موجودات ؛ مال و زر 
اور دنیوی جاہ و جلال کا مابعد الطبیعاتی لحاظ سے تجزیں کرے پر جبور کرتا ے ۔ اس 
طرح انھیں گہری متصوفائد بصیرت حاصل ہویق ے اور وہ ایک عمیق تر حقیقت سے آکاہ 
ہو کر اپنے دل میں طانیت اور تسکین کے ساتھ ڈھارس سی حسوس کرتے ہیں ۔ 


۰- نڈر الاسلام + جم الدین اور ان کے معاصر اور متبع 

نذرالاسلام اور جسم الدین کے ظہور سے جدید بنکا ی شاعری میں مسلان شعراء 
کا وہ دور خمم ہوگیا جب تقلید ان کا شیوہ تھا ۔ اگرچە ٹیگور ۓ وہ مقام حاصل کر لیا 
تھا کہ اے اس صدی کا بنگا ی زبان کا سپ سے زیادہ بااثر اور جامع الصفات شاعر تصور 
ا جانا تھا ۔ اور اگرچە نذرل اپنے معاصر ستیندرا ناتھ دت کی طرح اس عظم شاعر کے 
ساے میں جوان ہوا تھاء لیکن ایک سیل تند رو کی طرح وہ ممام تقلید کو بہا کر لے گیا 


۴۹ 


اور بالکل جدید اصناف اور نۓ موضوعات اور اسالیب کے ساتھ لوگوں کے سامۓ 
مودار ہوا۔ 

ٹیگور نے رزمیب شاعری کو بالکل ترک کر ديا تھا اور زندگی کے متعلق 
عمیق تر افکارو خیالات بیان کرے کے لے اس نے غنائیە کی صنف اختیار کی تھی ۔ 
نذر الاسلام نے ٹیگور کا تتبع کیا اور غنائیم کو استعال لیا ۔ اس نے ٹیگور کی سے تکلف 
صنف جسے 'پیار؟ کا نام دیا گیا تھا ء خاص طور پر استعال کی مگر آپنگ میں جو روانی 
اس ے پیدا یی وہ بالکل نی چبز تھی ۔ نذرل کی 'ود روھی' ء 'جارنی؛ اور ”سندھو؛ٴ میں جو 
توانائی ء نشاط روح اور تیز سی روانی ے اور ان صفات کے ساتھ ساتيك جو حد درجب کی 
بلکں بعض مقامات پر عنان ضبط سے بانکل آراد پر گفتاری پائی جاتی سے اس نے اس کے 
کلام میں ے پناہ حرکت بیدا کر دی ے جس سے ٹیگور کی شاعری عحروم ے ۔ اہی 
خطیبائب نظموں میں جہاں وہ زمانہٴ ساضی کے زعاۓ مات کی روح اور عظمت ہے طلبِ 
فیضان کرتا ے وە اس حرکی عنصر کو اس کثرت سے استعال کرتا ےکم نظم کی ید 
صنف اسی ہے منسوت ہوگبٔی ۔ ىذرل اور ٹیگور کی نظموں میں ہیثت کا ایک اور اختلاف 
یس ےکہ جہاں ئیگور کی فلسفیانہ نظموں کی ترکیب فکری اور عقلی لحاظ ہے زیادہ 
متوازن ہوتیق ے نذرل کی نظموں میں جذنات کی بہتات پائی جاتی سے - اس نے بھی 
ٹیگور کى طرح چودہ رکنی رواں صنف 'پیار؟ میں طویل عشقیب نظمیں اور نحبتاً ختصر 
غنائیے لکھے ۔ لیکن اس نے ایک بھی سائیٹ نہ کی ۔ اس ےگیتوں اور نغمہ آفرین پیشت 
کے ایک بالکل نۓ مکتب کی تخلیق کی حو نڈذرل سنگیت کے نام سے مشہور ہوا۔ اس ہے 
دیوان حافظ کا ترجمد کیا اور بنگا ی شاعری میں صنف غرل کو متعارف کرایا اور اس 
طرح فارسی شاعری کے ساتھ ازسر نو رابطہ قام کیا ۔ اپنے شیر یں جہاؤ ء لطیف اور 
مسحورکن انداز ؛ نۓ مطالب کی طرف تیزی سے حر کت اور ایک جدید سن آپہنگ کے 
باعث ان کی غزلیں بنگا ی عوام پر چھا گئیں ۔ فارسی زبان سے اس رابطہ ۓ بنگا ی شعراہ 
سے سامنے شعری تجارب کی ایک دنیا موجود کر دی ۔ اس نۓ جوش ے ستیندر ناتھ دت 
اور موہت لال بھی متاثئر ہوۓے۔ 

موضوعات کے اعتبار سے نذرل نے بنگا ی شاعری کو جو کچھ دیا وہ کلیته اس کا 
اپنا تھا ۔ ایک طرف تو اس نے اسلامی موضوعات اور ماضی کے بہادران اسلام کے متعلق 
نظمیں لکھ کر مسلم شعراء کی روایات کو آگے بڑھایا لیکن اس کی تعبیر مختلف تھی ۔ 
اس ۓۓ عظمت رفتد کے متعلق نوحہم و زاری کرے پر ملامت کی اور نی صبح کے طلوع 
ہونےۓ کی بابت گیت گائۓ ۔ اگرچہ ان نظموں میں سے بعض مثلا 'دکے دکے ہونا جاگیا 
اٹھیچے؛ (ہر طرف ہم ایک نی زندی کا آغاز دیکھتے ہں) حالات حاضرہ ے زیادہ متعلق 
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ہیں ء وہ اپنی کئی نظموں کو آفاق بنا دیتا ے ۔ اس جدید احیاء کو وہ انسانی عظمت کے 
احباء کی صورٹت دے دیتا ے اور انسانی تطہیر کیتصویر پینض کرتا ے ۔ اسی سلسلہ میں 
کوچ کے متعلق اس کا گیت ”چلء چل ؛ چل؛؛ پڑھے ۔ اس میں وہ شباب دا می کی مسرت اور 
اس کے جرأت مندانہ سفر کا گیت اتا ے ۔اس لحاظ ہے اس کی نظم 'قربانی“ بھی بڑی معنی خیز 
ے؛ جس مس ئسی مقصدہ رفیع کے لیےابثار جان کے مسئلہ کو اس نے پر زور طریقہ سے ببان 
کیا ہے ۔ وہ طارف؛ خالد؛ حضّرت عمر فروقت؛ سید جال الددن اففائی حول کہ کال پاشا اور 
زاغلول ہاشا کے متعلق ایی نظەوں کو بھی کامیانی کے س ىن آفاقق حیثیت دے لیتا ے ۔ان میں 
وہ ان اکاب رکو صرف اسلامی عظمت کی علامت کے طور پر پینں نہیں کر تا بلکہ |انھیں انسان کی 
طری توانائیء زندہ دی جبروت اور احساس پاکیزگی اور اصلاح نوکی علامات ہا دیتاے۔ 
پا کیزگی اورامن و حفاظت کے اس احسامس کی وحم سے اس کی ”نظم ڈھیا پریر ترانی؟ (ناؤ) 
ایک ایسی‌اثر انگیز نظم ب نگئٔی ے کہ موہت لال جبس ا کٹڑ ہندو بھی اس ہے پسبجگیا ۔ اس طرح 
حضرت رسول کریم صلی اللہ عللہ وسلم کے متعلق اس کی نظموں اور گیتوں کو اس کی 
ان سمام نظموں میں مس کزی حبثیت حاصل ہوگئی ء؛ جو اس نے اسلامی ثقافت و روایاتن 
اور اس ثقافت و تہذیب میں موجود عنصر نعبر کے متعلق لکھیں ۔رسول کرج اس کے 
کلام میں سکزی روح بن جاتے ہیں اور اس کے دل میں حضور* سے جو سحبت ے ٢وہ‏ 
آحضور * کی است ہے محبت کی صورت اختیار کر جائی ے ۔ بس اگرچہ وہ ایک طرف مسلم 
اہل قلم کی روایات کو آگے بڑھانا ہے اور نی زندگی ےہ سشار ۔سلانوں کے جوشں 
کی ترجانی کرتا ے ؛ تو دوسری طرف وہ آفاق نوعیت کی اعلی درج۔ کی شاعری بھی 
تخلیق کرتا ے ۔ نذرل نے عشفبب نظموں کی حدود میں وسعت پیدا کی ۔ اس طرح کەه 
اس ے انھیں پیک وقٹ حسوںاق ء داخلىی اور ذانی بنا دیا ۔ ان میں حسن مثا ی کا ذکر 
کیا اور پھر اہی بعد ی شاعری میں اس قسم کی نظموں میں اس نے حسن کی روح اہدی 
یا خدا کے متعلق اظہار خیال کیا ۔ مد اور عورت کے درمیان بت انسان اور خدا کے 
درمیان محبت کی صورت اختیار کر گئی ۔ لیکن قاب ماہیٹ کی اس منزل پر پہنچے سے 
پہلے اس نے کكاق تعداد می ایسی نظمی لکھں جن مس انسان اور انسان کے درمیان 
اظہار محبت تھا ء جیساکہ 'ساہے ودی؛ میں ۔ ایک اور نیا موضوع جو اس ہے پھلے یا بعد 
کسی ے اس کامیابی کے ساتھ نہںی نباھا ۔ مفلسی کا موضوع تھا ۔ ایک کامل صوف کی 
طرح اس نے اہی مشہور نظم ”دریدڑہ؟ میں مفلسی اور فقر کو بہت بڑی طاقت کے سرچشے 
کہ طور پر پیش کیا ۔ اس نے کبھی بھی افلاس سے نفرت کا اظہار ند کیا ۔ ان تین اہم 
موضوعات (اسلامی دنیاءاحیاۓ روایات ؛ محبت اور افلاس جس میں مصیبٹ زدہ انسانوں 
کی زندگی کے مناظر بھی شامل تھے) کے علاوہ اس نے تمام سیاسی واقعات کے متعلق نظمیں 





۴) 


لکھیں ۔ فساد انگیز ہندوؤں اور مسلانوں اور جاہل ملاؤں کے متعلق ہجو نگاری کی ۔ 
گھریلو واقعات اور حالات کے متعلق میٹھے میٹھے شعر کہے ۔ اسی طرح بیچوں کے متعلق 
بھی نہایت ہی دلچسپ :ظمیں تخلبق کیں شروع ے ل ےکر آخر تک ہم ایک ایسے ذہن 
کو کام کرے پاے ہیں جو بڑا توانا اور پر جوش ے اور مصالحت کا قائل نہیں ؛ حو 
رسمی باتوں اور پابندیوں کو مستّرد کرتا ے ہ حبلىی رجحانات کی تعریف کرتا ے اور 
متصوفانہ حقائق کی یافس کو بڑی پسندیدگی کی نگاہ ہے دیکھتا ے ۔ پسں ظاہر ے وہ 
ایک نوجوان ذہں کی نمائندگی کرتا ے جو آزادی؛ جوش و ہمت اور ابمان کی نی 
جہتوں کا متلاضی ے اور اس سلسالہ ہیں وم مسلانوں اور ہدوؤں کے درمیان امتیاز روا 
نہیں رکھتا ۔ 
اسلوب اور زنان کے لحاظ سے جم بھی ٤ھ‏ ۶ه اھ یپا کر دیا ۔ ٹیگورےۓ اس 
سے پھلے لسانی ذریعہٴ ابلاع کی اسلاح کر ہے اے لطیف ؛ لحکدار؟ مؤثر اور جامع ذریعہ' 
اظہار بنا دیا تھا ۔ اس ۓ ادراک کے دائرہ کو وسیع کیا تھا ۔ آفاق اسائی موضوعات پر 
زور دیا تھا ۔ حذباتٍِ عقہدت ے لبرنز اتعار کے لوہ اور بھی ہر طرح کے شع ر کہے تھے ۔ 
ان میں قدرتی مناظر سے متعلق شعرگوئی بھی شامل بھی جو ائیسویں صدی کے آغاز کی 
رومان پرور ورڈز ورتھ کی فطرت نکاری سے مشابہ تھی ۔ لیکں ٹیگوز کا موضوعاتی وسیلد جس 
کے ذریعے وہ گہرے تجارب کو حسوس صورت می ایک ہی جگہ ہارے سامنے موجود 
کر دبتا نھا ؛ وہ زندگی ؛ اساطر اور زبان تھیں جو بندو معاشرہ میں عام ہیں ۔ نذرل ے 
ٹیگور کی رومان پروری قبول کر ی لیکن اس ےْ حدود ادراک میں مزید وسعت پیدا کر 
دی ۔ وسیلہٴ اظہار کے طور پر اس ۓے ہندوؤں اور مسلا۔وں دونوںکی اساطبر استعمال کیں - 
اس وسحرم ثروت میں اضافد کرنۓے کے لیے مسلان معاشرہ کے الفاظ ؛ جملے 
اور حاورات استعال کے اور جہاں تک رومان پروری کا تعلق ے اس میں مزید اعتدال 
پہدا کیا ۔ اس نے آُدوشش کی کم جالیاتی پھلو کو ترک کر دیا جاۓ اور اس بات پر زور 
دیا جاۓ کہ معاصر واقعات کو نس بھلایا جائۓے۔ اس کا یں نتیجب نکلا کہ ایک وقت 
ایسا آیا جب کت تحریکف خلافت نے اہے مسلانوں کے ماضی کے متعلق زیادہ ساس بنا دیا 
اور اس نے مذہبی اور عقیدت ہے لبریز نظمیں لکھیں ۔ ان میں اس ے بہادران اسلام کی 
تعریف کی اور پھر ایک اور ایسا موقع آیا جب اشعراکیت اور آزادی کی نی تحریک ہے 
اس سے ناداروں کے حالات کے علاوە افلاس؛ مساوات؛ اخوت اور حریت کے متعلق 
نظمیں لکھوائیں ۔ جہاں تک زبان کا تعلق ے وہ ٹیگور کی نسبت زیادہ وسیع النظر تھا ۔ 
اگرچد ٹیگور نے مغرب کے بھت ہے خیالات اور تصورات قبول کر لیے تھے مگ اس نےمسلانوں 
کے حالات؛ ان کی اساطبر اور ان کے خیالات کو نظر انداز کر دیا تھا ۔ اس نے ید طریقه 






رٹ 


بالارادہ اختیار نہیں کیا تھا بلکہ ایسا نظر آتا ے کہ ٹیگور ان حالات اور خیالات ہے 
جذباتی طور پر باخبر نہیں تھا ۔ یہ نذر الاسلام تھا جس نے پہلے اس ضرورت کو پورا 
کرے کی کوشش آج اور فارسی اور عری ے الفاظ بڑی تعداد میں استعال کے ۔ نذر الاسلام 
ے عری اور فارسی کے الفاظ کو جس طرح استعٰل کیا اور پوتھیوں کے مصنفین فارسی اور 
عری کے الفاظ جس طرح استعال کرے تھے ان دونوں کے طریقہٴ استعل میں یہ فرق ے کہ 
وہ ان الفاظ کی سکالی ہیثت کو استعال میں لاے تھے جبکہ نذرل ۓ اصل الفاظ ای اصل 
شکل و صورت می استعال کے ۔ اس ہے یہ بات ظاہر ہوتی ے کہ نذر الاسلام عربی اور 
فارسی کے الفاظ جان بوجھ کر بنگالی میں داخل کر رہا تھااور پرانی تحریک کو از سر نو 
زندہ کر رہا تھا جب کہ پوتھی نویس ن الفاظ کو استعال میں لا رے تھے جو روزمرہ 
کی زندگق میں عام مستعمل تھے ۔ اس ے یہ بھی ثابت ہوتا ے کہ نذر الاسلام عری اور 
فارسی کے الفاظ کا سہارا ان کی اصلی صورت میں اس لے لے رپا تھا کہ پڑھے لکھے لوگوں 
کے اذہان میں پھر یہ مسخر آمیز خیال پیدا نہ ہو جاۓ کہ دیکھے اس ے گنواروں کی زبان 
استعال کی ے۔اس کے باوجود اپنی بعض نظموں میں جہاں وہ دبہاتی زندگی کا منظر (اگھرانیر 
سوگت) بی کرتا ے اس تےعامیانہ زبان استعال کی ے ۔ نذر الاسلام سے پہلے موہت لال 
موجمدار اور ستہندر ناتھ دت ۓ ای بعض نظمەوں میں عربی اور فارسی کے الفاظ استعال 
کیے تھے ۔ مثال کے طور پر ستین دت کی ”نورجہاں؛ کا مطالعہ کیا جاۓ ۔ لیکن ان دونوں 
کے ہاں بہ بات سامنے آئی ے کہ وہ بھارت چندر کی طرز کا نتبع کر رے تھے؛ جس تے اہ 
کلام میں صرف موقع کی مناسہت سے عرى اور فارسی کے الفاظ استعال کے تھے ۔ بھارت چندر 
اپنے مسلم کرداروں سے اس قسم کے الفاظ استعمال کرائے تھے یا فضا پہدا کرنۓے کے لے 
انھیں صرف نواب کے دربار میں یں الفاظ بولنے کی اجازت دینے تھے ۔ نذرل کا طریقہ ان ہے 
ختلف تھا ۔ وہ ان الفاظ کو آن الفاظ کی بجائۓے استعال میں لاتا تھا جو سنسکرت الاصل 
ہوں ۔ مثل وہ رکتا کی بجاۓ خون کا لفظ استعال کرتا تھا ۔ ٹبگور اس قسم کے استعال پر 
اعتراض کرتا تھا ۔ اس کا خیال تھاکہ لفظ خون کے معنی میں غیر ضروری طور پر الجھن 
پیدا ہو جاۓے کی کیونکہی اس کا ایک معنی قاتل بھی ے لیکن نذرل نۓ اسے اس لیے استعال 
کیا کہ مسلان اس کے دونوں معانی' کے عادی ہو چکے تھے ۔ 

دوسرے بڑے شعراء میں ہے جنھوں نے مسل|نوں کی تخلیقات کی شہرت میں 
اضافه کیا غلام مصطىٰ ہیں ۔ یہ وہ شاعر ہیں جنھوں ۓ مسلانوں کے شعور کا اظہار 


ساس ظلمے س--صص-صا۔ دس سح ہہ 


() نذر الااسلام کے عربی اور فارسی الفاظ کے استعال کی مفصل ےث کے لیے دیکھے .... . سید 
علی اشرف : !'نذرل کوی اے عرىی فارسی شودا؟؟ در ء نذر الاسلام ؛ سرتبہ مصطفول 
نور الاسلام ڈھا کہ . ... ص ۹۳م۔ ۲.م۔ ۹+۹ رء۔ 


م۳۳٢‎ 


شاعری میں کامیابی' کے ساتھ کیا ۔ شہادت حسین ایک اور شاعر یی جنھوں ۓ عظمت 
رفتہ کا بیان رومانی چاشنی؟ کے ساتھ کیا ۔ " 

اس لحاظ سے حسم الدین کا کام کم امتیازی نہیں تھا ۔ وہ پہھلے شخص ہیں جنھوں 
ے لوک کہانھوں کی ہیئت کو جدید اسلوب میں پی شکیا ۔ جیسا کہ اچنتیا کار سین گیتا 
'کلول یوگا؛ میں تصدیق کرتا ے؛ جسم الدین کی 'کاور' فوری طور پر مقبول' ہوگئی ۔ 
کی 'نقش کتھار ماتھ؛ (زر دوز رضائی کا میدان) اور ”سوجن ودیار گھاٹ؛ اسلوب اور بیثت کے 
اعتبار ے پکتا ہیں ۔ وہ رزمید نہیں اور نہ ہی وہ صحیح معنول میں ختلف بندوں پر مشتمل 
پراے جذبات بھرےگیت ہیں بلکہ وہ طویل یائیہ نطمیں ہیں جو لوک روایات میں موجود 
ڈرامائی سادگی اور شدت کی ہو بہو تقلید کرٹی ہیں ۔ اس کے استاد دنیش سین بے سب ہے 
پہلے مشرق بنگال ی لوک روایات میں عالإنہ انداز میں دلجسی لی تھی لیکن جسم الدین 
ے بھی پہلی بار ایک جدہد شاعر کی حیثبت ے انھیں جدید دیہات کے ماحول میں پیش 
کیا اور دبھات کے زمانہٴ قریب کے ماضی سے کردار لے کر ان روایات کو نی توانائی 
عطا کی ۔ 

جسم الددن کی شاعری نۓ سیاسبات اور شہری زندگی کے مسائل ہے توجم ہٹا دی ۔ 
لوگوں ۓ دیراتی زندگی اور دیہاتی ثقافت ے دلچسی لینی شروع کر دی ۔ کئی اور شعراہ 
بھی اس ہے متاثر ہوۓ ۔ اس ضمن میں ہم بھی الدین اور حی کم ے نظیر احمد کا نام لے 
سکتے ہیں ۔ شعراء ۓے نذرل کے آہنگ اور موضوع کا اثر بھی حعسوس کیا ۔ پس نذرل اور 
جسم الدین دونوں نۓ شاعری کے نیے مکتب پیدا کیے ۔ ہندو شعراء کی خاصی بڑی تعداد 
بھی ان کا تب عم کرتی رہی۔ لہذا ان کی شاعری کی اپیل تمام بنکالیوں کے لیے مشخرک تھی ۔ 


نذرالاسلام کے بعد کی شاعری 

جیسا کہ ہم دیکھ چکے ہیں نذرالاسلام میں عہد جدید کے احساسات کا پر تو ے۔ 
روابمی موضوعات کے علاوہ اس نے ایسے موضوعات پر بھی طبع آزمائی کی جنھیں غیر 
روایٹی بلکہ غیر مذہہی بھی قرار دیا جا سکتا ے ۔ مؤخرالذکر عنصر تِسرے اور چو تھے 
عشروں کے بعض اور مسل|ن شعراء مثلا احسن حبیب ء ابوالحسن اور غلام قدوس میں بھی 
پایا جاتا ے ۔ ٹی ایس ایلیٹ کا جو اثر تیسرے عشرے کے ہندو شعراء ے قبول کیا تھا 
اس کا بالو اسطہ اثر اسلے زا کے کلام میی بھی نظر آتا ے جن کا حسّی ادراک شہری 


() مفصل بث کے لے دیکھے۔ بد ء غلام مصطفول کی منختب نفلمیں ء مرتبم سید علی 
اشرف بٹگالی اکیڈمی ڈھا کہ ےو ںء۔ 

)٢(‏ دیکھے 'روپا چندراٴ مر تب سید علی احسن ء ڈھاکہ ۔ 

(م) دیکھیے 'کلول یوگا او اچنتیا کر سین گہتا ۔ کلکتہ ص م۸ ۔ ۳ن ۶۱۹ء۔ 


گت 





مت 





ماحول کی پیداوار تھا نہ کم دیہاتی ماحول کا ۔ غلام قدوس کے کلام کے محرک مارکسی 
اشتراکیت کے نطرے تھے ۔ 
دوسرے گروہ سے متعلق شعراء جو روایتی موضوعات کو سینۓے سے لگاۓےُ رکھۓ 
تھے ء وہ بھی اس عاقتی کشمکش ہے مناثر ہوگۓ جو بنگال کے ہندوؤں اور مسلانوں کے 
درمیاں جاری تھی اور جس کا اظہار ہندوؤں کے روزتاىے امرت بازار پتریکا؟؛ ”جوگنٹر؛) 
”ائند بازار اور دیش* ”پرابھاشی؛ ”بھارب برشا) اور ”ہاشومتی؟ جیسےماہنامےایک طرف ارو 
”'دینک بازار؛ اور دینک اتحاد؛ جیسے مسلانوں کے روزنامے؛ 'پاکستان؟ حبسے پندھرواڑے 
اور ”'عمدی؟؛ '”پشدھک ےمدی' اور 'ساؤکاٹ؛ جیسےماہناموں میں دوسری طرف ہو رہا تھا ۔ 
جو مصنفین عمر رسیدہ تھے ؛ یعٰی غلام مصطفیل ء شہادت حسین ء ے نظبر احمد ء 
معین الدین ء بیگم صفیں کال ؛ وہ روابی انداز ہی می لکھتے رے اور نذر الاسلام ىا 
جسم الدین کی تقلید پر کاربند رے یا وہ ٹیگور اور نذر الاسلام کا تتبع کرے رے ۔ 
بیسویں صدی کے چوتھے عشرے (ہمخ۱۹ء۔ ,م۹ بع) میں ایسے شعراہ ے خروج 
کیا جو اپنے عروض ء تلمیحات اور نائع میں ہندوؤں کہ ان مقتدر شعراء سے متاثر تھے 
جنھوں ے اس عشرے میں ام پیدا کیا تھا ؛ یعنٔی سدھیردت ء بدھا دیو باسو ء امیا 
چکروری ؛ وشنوڈے اور جویندر داس ۔ مگر یہ نوجوان مساإن شعراء اینے موضوعات 
میں اپنے ثقاقتی ورئے کی جدید طرز اور نئے معانی لیے ہوۓ مگر مثبت انداز میں ترجانی 
کرے تھے اور جب .م۹ ء ہہ قرارداد پاکستان منظور ہوگئی تو ید شعراء مزید 
سرگرمی اور جوٹی کے ساتھ اس نی فضاء !ن نئۓے تصورات اور نۓ مفاہم کی عکاسی 
کرتے لگے ۔ فرخ احمسد اور تعلم حسین رینے سانس سوسائئی آف کلکتە؛ جو 
1۹۱م میں قائم ہوئی ؛ کے بنیادی رکن تھے اور سید على احسن اور سید علی اشرف 
مشرق پاکستان کی لٹریری ایسوسی ایشن جو م۱۹ء میں ڈھاکہ میں قائم کی گئی ء 
کے بنیادی سیکریٹری اور جائنٹ سیکریٹری تھے ۔ انھوں ے اس بات پر اصرار کیا کہ 
وہ اس زندگی کی ترجانی کریں اور ان قومی احساسات کا ذکر کریں جو ان کی فکری 
زندیی کا مطمح_نظر تھے کیونکہ ان کا تجربہٴ حیات اسی ماحول اور انہی افکار پر مبنی تھا 
اور ہندو ادیب اس ماحول اور ان ملی نظریات ہے ے خبر تھے ۔ چنانچد انھوں نے 
شش کی کہ اس ادی ور کا جائزہ لیں جو مسلإان بنکالی ادیبوں کا تخلبق شدہ ے ۔ 
ان ىَ توجہ خاص طور پر ان ادباء کی طرف ص کوز ہوئی جو عہد وسطی میں ممودار 
ہوۓے تھے ۔ ان کا کلام دریافت کیا گیا اور اس کا تنقیدی جائزہ لیا گیا ۔ نیز دوبھاشئی 
ہوتھیوں کا بھی احتساب کیا گیا ۔ انھوں ے یہ کوشش بھی کی کہ دوبھاشی ادب کے 
موضوعات اور تلمیحات کو پھر ہے تازه کریں تاکە اس سیاسی جد و جہد اور اس 


۵ء 


اسلامی ملکٹ کے حصول میں انھں مدد ملے جو اب ان سب کا مطمح_ نظر تھی ۔ 
فرخ احمد نے نذر الاسلام کی رسم کو جاری رکھا اور عری اور فارسی کے ان الفاظ کو 
اپنایا جو مسلانوں کی بنگلہ بول چال کا جزو بن چکے تھے ۔ اس کے علاوہ اس ے صنائع 
اور بدائع بھی بونھی ادب ہے ۔ستعار ا اور انھیں علامت کے طور پر استعمٰل کیا۔ 
ایک ایسی علامت سند باد کی تمھی جسے بہت سے معافی میں استعال کیا گیا ء مثلا اس سے 
صراد مسلم محاشرہ بھی دھا . مسلم ذہنیت بھی تھی ء مسلم جمود بھی تھا اور مسلم 
شوکت اور مسلم جانبازی بھی ۔ اسی طرح ذوە حرا اس فیضان کی علامٹت بھی تھا 
جو پاکیزگ'ٴ نفس کا حرک بتنتا تھا اور جنست (عافیت کامل) کا ان ھی تھا اور 
اس ے وہ مقاء بھی سراد لیا جاتا تھا جہاں قرآن ید پهلی پار تازل ہوا تھا۔ سید علىی احسن 
ے پوتھی ادب کی داستان چہار درویس کو نۓ انداز میں پیسں کیا اور آئرلینڈ کے 
مشہور شاعر ے ٹس کی طرز میں رمزیہ قسم کے غائی ڈرامے لکھے جو مذہبی موضوعات پر 
ہنی تھے ۔ سید ءہی اشرف ے ایسی نظەس لکھیں جن میں انھوں ہے ایلیٹ کی طرح سام 
معاشرے کو ایک تباہ شدہ خطہٴ ارض کی حالٹ میں تصور کیا مگر اس میں جو تلمیحات 
انھوں ۓ استعال کیں وہ فرآن حکم ے ماخود تھیں اور ان نظموں میں جگہ جگە مناجاتیں 
بھی شامل کر دیں جو علب و نظر کی جلا کا سامان پیدا کرتی تھیں ۔ تعلیم حسین ہے اپنے 
کلام میں اس نی امید اور عظمت قوءی پر زوردیا جو اب مسلإانِ ہند کی مقصود_ 
نظر نھی ۔ 

غرض یہ کہ قبل از پاکستان کی شاعری میں دو رجحانات صاف طور پر نظر 
آے ہیں ۔ ایک رجحان ہو وہ تھا جس کے علم بردار فرخ احمد ‏ علىی احسن اور چند ایک 
نوجوان شعراء جیسے تعلم حسین ء مفخر الاسلام اور علیل اشرف تھے ۔ یہ شعراء موجودہ 
دور کے مسلانوں کی ذہنیت کی عکاسی ایک نشاة انید کے نقطہٴ نظر ہے کرے تھے۔ ان کے 
کلام میں رجائیٹ اور نی زندگی کی نوید جھلکتی تھی ۔ دوسرے رجحان کی ائندگ 
غلام قدوس ء احسن حبیب ؛ ابوالحسن ء سکندر ء 'بو ظفر اور ثناء الحق کرتے تھے ۔ وہ 
عہد جدید کے اذہان و افکار پر تبصرہ کرتے ہوئے ساجی مسائل کو پیش پیش رکھے 
تھے ۔ انھیں اس سے غرض نہیں تھی کہ یں مسائل ہندوؤں سے تعلق رکھتے ہیں یا 
مسلانوں کی اجتاعی اور تہذیبی زندگ سے ۔ 


اج 


حصہ دوم 

لثر اور ناول 

جیسا کب اوہر ذکر ہو چکا ے ؛ فورٹ ولم کال کے پنڈتوں ۓے ایک ایسی 
زبان رای کر دی تھی جس میں سنسکرت ہے شتق الفاظ کی بھرمار تھی اور جس میں 
جہاں تک مکن تھا ایسے الفاظ کو خارج کر دیا گیا تھا جو عربی اور فارسی ہے ماخوذ 
ہوں ۔ اس زبان کو سادھو بھاشا کپا جاے لػػ5۔ دراصل یہ سادھو بھهاشا اکھڑ؛ 
بوچھل اور کابی بلکب لغوی ا وعیب کی تھی ۔ چونکم روزمرہ کے منجھے ہوئںۓے سیدۓے 
سادے عر یا فارسی کے دخبل الفاظ کی جگہ ایسے مصنوعی الفاظ زبان میں شامل کر 
لیے گۓے تھے جں کی صرف و نحوی ترکیب بھی نہایت مشکل تھی اور پھر اس پر مستزاد 
قدیم اور نامانوس سنسکرت ہے جو مستعار اصطلاحات عبارت میں گھسیڑ دی گی تھیں 
وہ قطعی طور پر غعر طبعی سی معلوم ہوتی تھیں ۔ ایسی زبان میں روانی پیدا کرے کے 
لیے متاخرین نے انگریزی نثر کی نقل اتارنی شروع کر دی ء یعنی عمومی بول چال کے 
الفاظ کو جسے چلت بھاشا کا نام دیا جاۓے لگا ء معیاری ادی زبان میں داخل کرنا 
شروع کر دیا'۔ جس وقت تک پہلا مسلان آثر نگار یعنی مبر مشرف حسین تخلیقی کام میں 
مصروف ہوا یہ نی نثری زبان پروان چڑھ چکی تھی ۔ ایشور چندر ودیا ساگر نے اس نی 
زبان کو صاف کر کے اس میں نظم و ضبط کے علاوہ وزن اور موزوثیت پیدا کر دی ۔ 
اس ے ید جدت پیدا کی کد بول چال (چلت بھاشا) کی سادگی اور بداہت کو سادھو 
ھاشا کی شمکنت بلکم ثقاہت سے ایسا ملایا کہ اس ہے وہ نر پیدا ہوگئی جو اگرچں عام 
زندگی ہے بہت قریب تھی مگر اس کے ساتھ ہی اس میں وہ قوت و وقار بھی تھا جو ایک 
دی زبان کے شایان شان ہو ۔ اس میں فقط ایک خامی تھی اور وہ یه کہ اب بھی اس ہے 
وہ الفاظ ء حاورے اور ٹا کیٹ غائب تھیں جو مسلانوں کے ہاں مستعمل تھیں ۔ اس 
نی زبان کی آبیاری ٹیک چند ٹھاکر ء پیارے چند متراء بنکم چندر چیٹرجی اور اسی 
قاش کے صخافیوں نے جی بھر کر کی ۔ چنانچد یں اچھی طرح پھلی پھوی ۔ 

مسلان مصنفین ۓ بھی جبوراً اسی معیاری زدان کو قبول کر لیا ۔ البتہ اس میں 
انھوں ے ید بدعت یا جدت کی کہ جہاں وہ مسلانوں کی اجتاعی اور نہذیبی زندگ کا خال 
بیان کرنے تھے یا جہاں مذہبی فرائض یا تَہواروں کا ذکر ہوتا تھا ء اس جگہ وہ ان 














() چلت بھاشا اور سادھو بھاشا میں بنیادی فرق صرف یا موی نہیں ہلکہ صوقی اور صوریاتی ے ۔ 
چلت بھاشا میں املا کے وقت بجے ء تلفظ اور لہجہ کے تام ہوتے ہیں اور سادھو بھاشا کی 
اسلا لغوی اصولوں کی پیروی کرتی تھی ۔ مثلا چلت بھاشا ک| کورے (کرنا) سادھو بھاشا 
میں ء کوریا ء بن جاتا سے ۔ 





:َ‌٤ۓ‎ 


اصطلاحات ء بماروں اور الفاظ کو استعال کر لیتے تھے جو عری اور فارسی سے ماخوذ 
تھے اور مسلانوں میں عام طور پر بولے جاتے تھے ۔ پہلے پھل انھیں ڈر تھا کہ لوگ 
اے بدعت شنیعہ تصور کریں گے اور ان کی ہنسی اڑائیں گے مگر رضم رفتب وە ایے 
حاورات اور الفاظ کا ا۔تعمال زیادہ اعتاد سے کرنے لگے ۔ بھی وج ےکم مسل|ن مصنفین کی 
اولین اد خلیقات یعنی 'انورا؟؛ اور 'عبداللہ؛“ میں ہمیں اس لسانی روایٹ کے موے نکثرت 
ملیں گر ۔ نذر الاسلام ے اس روایت کو بہٹ تقویت دی اور اس میں بڑی فی خوبیاں 
پیدا کرد کھائی۔ چنا چں اس صدی کے تیسرے عشرے میں اس کی تصنیفء 'ویا تھردان؟؛ 
میں لسائی رعنائیوں کے کائی ۔بموتے منتے ہیں ۔ اس نے نۓ عری اور فارسی کے الفاظ ُہایت 
سلیقے سے اور برعل استعال کیرے ہیں ء مگر دیگر مسلإن ادباء ے نذر الاسلام کی اس 
لسانی جرأت ے فائدہ نہیں اٹھاہا ۔ یہ شابد ان کے لیے مشکل بھی تھا کیونکە نذر الاسلام 
کی کامیاىی کا راز یہ تھا کہ اس میں صوقی موزونیت ہن اللفظی ترئم اور عربی یا فارسی 
الفاظ کی گو یچ ہے الفاظ میں ایک خاص روانی پیدا کرتے کا جو ملکە تھا وہ ہرکس و 
ناکس کے بس کی بات ن نھی ۔ مگر یہ نسای روایت ان تصانیف میں موجود رہی جو 
عربی ىا فارسی سے ترجہ ہوتی تھیں یا جو مذہبی موضوعات ہے تعلق رکھتی تھیں ۔ 
اگر آپ سولوی شمش الحق کے 'تدکرة الاولیا؛“ کے بنگا ی ترجے کا گریش سین کے قرآن 
کے ترجے ے مقابلہ کریں تو آپ کو معلوم ہوگا کے مولوی صاحب موصوف کا ترجمم 
کتنا با حاورہ ؛ قدرتی اور موزوں معلوم ہوتا ے ۔ برعکس اس کے گریش سین کی زبان 
میں ادق ء نامانوس اور دور ازکار الفاظ کی کمی نہیں ۔ شمس الحق ے جو زبان استعال 
کی ے وہ اس اورہ ہے تعلق رکھتی ے جو مسلانوں میں راج ے اور گریش سین تے 
وشش ہے ان عرں اور فارسی کے دخیل الفاظ کو خارج از بیان کر دیا ے جو مسلإن 
عام طور پر بولتے اور سمجھتے تھے ۔ مولوی شمس الحق کی سی باحاورہ زبان ہے مہلإن 
ادیبوں نے ابھی تک فائدہ نہیں اٹھایا ۔ اس لیے یہ کہنا غلط نە ہوگا کہ نذر الاسلام کی 
روایت ابھی تک ہستہ ے ۔ 
یہ بھی درست ‏ ےکہ چوئکہ ہندو ادیبوں کی ثر ایک اعللی معیار اور بڑی 
قبولیت غعاصل کر چکی تھی اس لیے مسلان ادیبوں کے لیے کوئی اور چارہ نہیں تھا کہ 
وہ بھی بی ڈگر اختیار کریں ۔ چنا چہ مسلان ادیب خواہ وہ صحافت کے میدان میں داخل 
ہوتے تھے یا اول نگاری کی طرف توجہ کرتے تھے یا انشا پردازی کی طرف رجوع 
کرتے تھے ء سبھی اسی نثُری انداز بیان کی پیروی کرتے تھے ۔ البتہ اسلامی مذاکروں ؛ 
فارسی اؤر غربی بے تراجم ؛ ٹاریی سوا نگاری اور اسلامی موضوعات پر تمقیتی نگارشات 
میں مسلان ادیب ابی لسافی روایت پر کاربند رے اور اس میں اٹھوں ے نمایاں کامیأ 


بھی حاصل کی ۔ 
صحالت 
انیسویں صدی کے اوائل ہی ہے انگلستان میں صحافت ے ایک نیا کردار ادا کرنا 
شروع کر دذدیا تھا۔ صحافت ٢ی‏ ایک ابسا ذریعں تصور کیا جاۓ لگا جس کے طفیل نئے 
نئے ادیب دریافت ہوتے تھے ۔ اور ان کی صلاحیتوں کی ٹربیٹ کی جا سکتی تھی ۔ صحافت 
کے ذریعے صحت سند ادی اور ساجی اندار کی ترویچج ہوتی نھی اور خاص خا٘ص ادی 
رجحانات اور سماجی تصوران کی تشکیل کی جاتی تھی اور صحافت کی مدد سے ملک وملت 
کی ثقاقتی تربیت ہوتی تھی اور ے راہ روی کی روک تھام ۔ نی تعلمم سے بہرہ ور ہوے کے 
بعد ہندو دانشوروں ۓ اس نئے حرے کا امتعال سیکھنا شروع کیا اور تھوڑے ہی عرمے 
می انھوں ے کی ایک بلند پایہ رسائل طبع کر دیٹۓے ۔ پیشٹر اس کے کہ مسلان ادباہ اس 
مبدان میں اترتے ہندوؤں نے چار مقتدر جرائد جاری ہی نہیں کیے بلک ان کے لیے سوسائی 
میں ایک اعلول مقام بھی حاصل کر لیا ۔ یدرسائل تھے ”ساچار درپن؟ (۱۸۱۸ء۔ ۵۱ہ ء۱ع)ٴ 
سنگ باد پربھاکر؟ ( ۳ہ ء ۔ م۸ ع) ء؛ '”ثت ونودھنی پٹریکا؛ (٭ححء۔ ۶۰۸۹۰) 
اور 'ونگا درشن' جس کا آغاز ےہ ء سے ہوا۔ مسلإن ادباء ے بھی ایسے رسائل کی ضرورت 
حسرس کی ۔ چنا چہ انھوں ہے 'سدھاکر؛ نام کا ایک ہفتہ وار جاری کیا ۔ جس کے 
مدیر عبدالرحم تھے (۹ہہ ع) ۔ تین سال بعد عبدالرحم ےۓ ایک اور رسالہ جاری کیا 
جس کا نام 'مہر؛ تھا مگر کچھ دیر بعد دونوں رسائل کو مدغم کر کے ایک کر دیا گیا 
اور اس کا نام ”مہروسدھاکر“تجویز ہوا۔ یۃ رسالہ .۹ع تک شائع ہوتا رہا۔ 
عبدالرحم ے ایک اور اخبار جاری کیا جس کا نام انھوں نے ”مسلم ہتیشی؛ رکھا ید 
۰٠ء‏ سے |9۲۱ اء تک باقاعدگی سے چھپتا رہا۔ ؛ء ہر و سدھاکر؛ “اس وقٹ کے مسلانوں 
کے لیے ادی اور فکری سرگرمیوں کا صکز بن گیا اور ملک بھر کے مسلإن دانشور اس سے 
قلمی تعاون کرے تھے ۔ اس کی پالیسی اصلاحی بلکہ متقبانہ انداز رکھّی تھی ۔ ایک اور 
رسالہ جو مقابلتاً زیادہ آزاد خیال تھا اور ہندو مسلم مفاہمٹ کی ترغیب دیتا تھا 
انوانور؟ تھا یں ۱۹۰۳ء سے ۹,۹ ۱ء تک نکلتا رہا ۔ اس کے ایڈیٹر سید امداد علی تھے۔ 
اسی قسم کی پالیسی یی نمائندگی رسالہ ' کوە نور؟؛ کرتا ھا جو روشن علی چودھری اور ان 
کہ بھائی یعقوب علی چودھری کی ادارت میں چھپنا تھا ۔ اس کے دو دور تھے ء؛ پہلا دور 
۸ سے ۹۰۰ ۱ع پر حیط تھا اور دوسرا دور ۹۱۱ ۱ء سےاے۹۱ںء تک کا تھا۔ اس 
رساله کی یہ خوی تھی کہ غالباً پر اشاعت میں اسلامی تارب اور اسلامی شریعت پر کوئی 
نہ کوئی مضمون ضرور شامل ہوتا تھا ۔ مسدس حا ی کا ترجمە بھی اسی جریدہ میں چھپا ۔ 
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”نوا نور؛ میں بھی قابل قدر مضامین چھپتے تھے ۔ مثلا عدالل الامون سہروردی کا عرتب 
فلسفہ پر مضمون 'عربیو دھرمل لہانا؟؛ اور محمد چاند کا "حمی اىن بقضان؛؛ فضل الرحمن 
خان کا خلفاء کا سیاسی انتظام 'خلیفہ گیئر ششم نیتی؛ اور اسی قسم کے بہت بے اعلیٰ 
مضامجنء؛ جن سے اسلامی ثقافت ىي روایات تازہ ہوی تھیں اس رساله میں طبع ہوے ۔ 
مذہسیات اور فاسفہٴ اسلام کے موضوعات کی نسبت ہے مندرجہٴ ڈىل جرائد غاص طور پر 
قابل ذکر ہیں ۔ 'اسلام پرچارک؟؛ء پپلا دور (۳ی ۶۔۸۹۱ بع) اور دوسرا دور 
(9۹ء۔ہ,۹مع)۔اس کے مدیر اور طابم عحمد ریاض الدین تھے ۔ اسی طرح 
نور الامام“ جس کے ایڈیٹر مزا نور الاسلام تھے اور مشہور جریدہ 'الاسلام؟“ (ے۱ء۔ 
۱+و,ع) جو انجمن علمائۓے بنگالاہ کا ترجان تھا ۔ اس کے پہنے مدیر انجمن کے سیکریٹری 
مولانا اکرم خان اور بعدہ مولانا منبر الزمان اسلام آبادی جو پہلے اس کے سب ایڈیٹر 
تھے۔ ان سب رسائل میں عقائد اسلام ہر موجودہ سائنسی معلومات کی روشنی میں بحث 
ہوتی تھی اور خاص طور پر اس مسئلہ پر غور کیا جاتا تھا کہ آیا سائنس مذہب اسلام 
کہ لے ایک چیلنج ے ۔ اگرچہ ان رسائل کا مزاج متقیانہ تھا مگر کوشش اس ىات ک 
بھی کی جاتی تھی "کہ اسلامی عقائد کو جدید سائیٹس کے نظریات کے مطابق ثابت کیا 
جاےٗ ۔ یہ بات خاص طاور پر ان مقالوں ۓے معلق صحیح تھی جو ڈاکٹر شہید الہ نے 
قرآن شریف او ىیگنان؟ کے عنوان سے لکھے ۔ اسی قسم کے مضامین سعین الدین حسین ؛ 
احمد علی اور مثئیر الزمان اسلام آبادی ۓ بھی تحریر کے ۔ اسلامی ثقافٹت اور روایات 
ایک اور موضوع تھا جس پر بہت کام ہوا ۔ ہمد و مسلم مفاہمت جس کے ذریعے دونوں 
قوموں میں اتحاد کے امکانات بڑھیں ایک اور موضوع تھا جس کی ”نوا نور؛ اور ”کوہ نور؛ 
دونوں رسائل میں دیر تک حایس ہوق رہی ۔ مگر ہندو مصنفوں کاانداز فکر جو وہ مسلم 
معاشرے کے بارے میں رکھتے تھے اس ہے ان مقالہ نگاروں کو ید بات شدت سے محسو, 
ہوی تھی کہ ہندو ادیبوں کے رشحات قلم اور سسلإن ادیبوں کی تخلیقات میں رجحانات کا 
چتئعد ے ۔ 

ملک کی سیاسی فضا نۓ مسلإائوں کے شعور کو اور جونکا دیا ۔ اگرچە اس کے فوراً 
بعد ہی نذر الاسلام کا تعارف ”ونگیار مسلم ساہتیب پٹریک؟؛ (ہوع۔ ہیںء) ے 
ذریعہ ہونۓ لگا ء؛ جس کی ادارت مزمل الحق اور ڈاکثر محمد شہید اللہ کے ہاتھ میں تھی 
اور بعد میں ”مسلم بھارت؟ میں (اپریل .۹۲ ۱ء تا نومبر ۱۹۲۰۰ع) جس کے ایڈیٹر 
مزمل الحق اور ان کے بعد ان کے فرزند افضل الحق تھے اور اس کے بعد 'ساؤگاٹ' میں جو 
۸ء میں جاری ہوا اور جس کے مدیر محمد نصیرالدین تھے۔اور اگرچہ مزمل الحق ہندو مسلم 
فسادات کے سخت غخلاف تھے مگر پھر بھی دونوں قوموں میں ثقافی بگانگت یا فکری ہمآہنگیء 
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یا سیاسی مفاہمت کی صورت پیدا نہ ہو سکی ۔ 'ساؤکاٹ؛؟ نے بہت کوشش کی کہ سسلم 
معاشرہ پر جدیدیت کا ملمع چڑھا دیں اور فکر میں مذہبیت کے مقابلے میں دنویت کا 
عنصر بڑھ جاۓ مگر اس میں اے بہت کامیابی نصیب نہ ہوئی ۔ 'شیکھا؛(ہ+۹4:,ھ۔ 
مو ھ) جو ڈھاکە مسلم ساپتیہ ساج کا ارگن تھا اس سمت اور آگے بڑھا اور اس ے 
اس بات پر اصرار کیا کس ہندو اور مسلم ثقافٹ میں یکانگت پیدا کی جاے ۔اس کے برعکس 
مولانا اکرم خان کا ماہنامم 'محمدی؟ (ے ۱۹۰ع) مسلانوں کے ذہن کی بھرپور ترجانی کرتا 
تھا اور اس کور میں مصروف تھا کہ اول بنگالی ادب میں مسلان ادیبوں کو ان کا 
صحیح مقام مل جاۓ اور دوسرے ید کہ سکول اور کال کے نصابوں میں مسلان ادیبوں 
اور شعراء کی ممائندگی ہو ۔ یں دونوں جرائد اس بات میں پیش پیش تھے کہ مسلإان 
ادیبوں اور مفکرین کو اعتاد نفس نصیب ہوا اور دونوں قومیں سسلان بنگالی مصنفین اور 
ادباء کی تخلیقات کا اعتراف کریں اور انھیں تارج بنگال ی ادب میں ان کا صحیح مقام دیں ء 
کیونکی یہ درست تھا کہ مسلانوں کی تحریرات اور تصنیفات کو مدت ہے نظر اندار ہی 
نہیں بلکہ دبایا جا رہا تھا ۔ اسی طرح ”پاکستان؟ ایک نیا مجلہ تھا جس کی ادارت ڈاکٹر 
مظہر الحق کرتے تھے مگر اس رسالہ کی پشت پر ایک طالب علم راہنما نذیر احمد نامی 
تھا ۔ اس رسالہ کے مفالہ نگاروں میں سجاد حسین ؛ علىی احسن ء علی اشرف اور شمس الحق 
متاز مقام رکھتے تھے ۔ ان کے علاوہ دو اہم روز ۔امے بنام ”دینک آزاد؟“ جس کے ایڈیٹر 
ابوالکلام شمس الدین تھے اور ”دیٹک اعتاد؟“ جس کے مدیر ابوالمنصور احمد تھے ؛ 
کلکتہ سے شائع ہونا شروع ہوئۓے۔ انھوں نے قارئن کو ایک نیا اعتماد نفس عطا کیا اور 
انل میں ایک نیا ولوله پیدا کیا ۔ 


ناول اور افسالہ 


ناول نگاری میں مسلمان ادیبوں نے ہندوؤں ہی کک پیروی کی۔ ناریخی ناولوں ک 
روایت بنکم چندر چیٹرجی اور رامیشس چندر ے بڑے جوش و عزم سے جاری کی تھی اور 
اسے مقبول بھی بنا دیا تھا ۔ ان کا موضوع ااکٹر ہندوؤں اور مسلمانوں یىی کشمکش ہوتا 
تھا اور التزام کے ساتھ تمام بد کردار افراد مسلمان ہی بناۓ جاے تھے اس ہے سمسلمانوں 
کو بہت تکلیف ہوی تھی اور جب بنکم چندر ۓ اپنے ناول ”درگیش نندی؛ میں ایک 
مسلان عورتِ عائشہ کے جگت سنگھ ہے عشق کی فرضی داستان لکھ دی تو مسلانوں نے 
جا طور پر اس ہے ید نتیجد نکالا کہ اس ہے ناول نگار کا مقصد ہندوؤں کی ہرتری اور 
عظمت ثابت کرنا ے ۔ چنانچم انیسویں صدی کے آخری ربع میں مسلان مصنفین نے بھی 
تاریخی ناول لکھنے شروع کےتاکہ قارثین کو مسلانوں کے ماضی کے صحیح نقش و نار 
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یإد دلاۓ جائیں ۔ دوسرا مقصد ید بھی تھا کے ہندوؤں ۓ مسلانوں ک جو کریھەہ صورت 
اپنے اولوں میں پیش کی تھی اس کا دوسرا رخ لوگوں کے سامنے لایا جاۓح۔ دوسری 
قسم کے ناول جو اس زماۓ میں لکھے گۓ وہ گھریلو زدگی سے متعلق تھے ۔ ایک اور 
قسم کا ناول بھی اس دور میں لکھا گیا اس کا مقصد ئە تو تاریج کا صحیح یا موافق رخ 
بہان کرنا تھا اور ند مسلانوں کی معاشرتی اور خانگق زندیق ک تصویر کشی ۔ وہ ایک 
خیا ی زندگی یا یہ سمجھ لیجیے کہ ایک مثا ی زندگ کا بیان تھا ۔ 


تارفی ناول 

تاریخٹی ناول زیادہ طور پر انیسویں صدی کے اوآخر اور یسويں صدی کے شروع 
میں لکھے گے ۔ ان ناولوں کا مقصد نہ تو حقائق نویسی تھا اور نہ بیان کی صداقت اور 
نہ ایسے ناول نگاروں کا یہ دعوعلٰ ہی تھا کہ وہ 'ن ناولوں میں حق شناسی اور صحتر 
واقعات کو اپنا مطمح نظر رکھتے ہیں ۔ اس قسم کے ناولوں کی مثال میر مشرف حسین 
کا ناول '”وصاد سندھو؛ (حصہ اول ۔ یہہرع اور حصہ دوم۔ ےہہ۱ع) تھا۔ اس میں 
مر صاحب نے تارج کو نسانه بنا دیا تھا ۔ انھوں بے کربلا کا واقعه دوبھاشی ہوتھیوں 
کی عوام پسند داستاں ے اخذ کر لیا تھا اور اس ہر ایک عظم الشان رومان وضع کر 
ی تھی ۔ اس میں انھوں ے یزید کے حضرت زینبٴ ہے من گھڑت عشق کو اپنے رومان 
کا سصسکزی عمل قرار دے دیا تھا اور جو سیاسی رقابت بی اسيد اور بی ہاشم میں تھی 
اس کو بالکل نظر انداز کر دیا تھا ۔ ظاہر ے اس میں حضرت امام حسین٣‏ کے موقف اور 
ان کی عظم قربانی کی صحیح توجیڈں نہیں ہو سی تھی ۔ اسی طرح قربان علی نے 
وو آرا' میں (ے٤+۹۲بع)‏ اسی قسم کا عمل پیش لیا ۔ ظاہر ے یں کتاب مقبول نم 
ہوئی ۔ یہ رجحان یہیں حم نہیں ہوا ۔ شیخ ادریس علی ے 'ناتون بانو؛ ”یریم ناتھ؟ اور 
ادرشا گریپینی؟؛ میں مزمل الحق نے '”زھرا؟؛ (ےم۹ءع) میں اسی قسم کے فرضی فسانوں 
کو ناولوں کا موضوع بناپا ۔ مگر انھی دنوں اسی قسم کا ایک ناول امداد الحق نے لکھا 
جس کا نام 'عبدال“ تھا (۹۳+۳بع) ۔ یں ناول بہت کامیاب رہا ۔ اس میں ناول نار نے 
زندگی پر اچھی خاصی تنقیدی نظر ڈا یىی ے اور کہیں کہیں ہجو و طنز ے بھی کام 
لیا ے ۔ ید 'انو آرا؛“ کی طرح سسلم معاشرہ کا مبائغہ آمیز تعریفی بیان نہیں اور ند ایک 
مثا ی خاوند اور کسی مشا یل بیوی کی تصویر ے ۔ 


دوسرے اول 
اس اثنا میں تخلیقی قوتوں کی ثرببت ہو چکی تھی ۔ فی اور جالیاتی دونوں لجاظ 
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سے ناول نگاروں کا شعور بالغ ہو چکا تھا ۔ نی تعلیم سے بہرہ ور ہوۓ کے باعث مصنفین 
اس قابل ہوگۓے تھے کم اپنے تجربں' حیات کو ذرا ہٹ کر دیکھ سکیں اور نظر و قدر 
میں تناسب ہے کام لیں ۔ بلکہ 'عبداللہ“ جیسے ناول میں بھی معاشرتی عوامل ناول نگار 
کی نگاہ میں موجود تھے ۔ معلوم ہوتا تھا کہ مصنف اپنے معاشرے کی اصلاح چاہتا ے ۔ 
اس لیے اس ے کئی جگہ ہجو سے کام ل ےکر ایسے کردار پیش کے جو ہالواسطہ تازیانہ 
کا کام دیتے نھے ۔ اہی دنوں نذرالاسلام کے چند :اول بعنی 'ودھن بارا؟؛“ (. ۹۰ ۱ع)ء 
”کوہی لیکاٴ (.۹۳,ع) اور ”ستو خدا؟؛ (؛,م۹؛ع) منظر عام پر آۓ ۔ فضل الرحمن 
2 ٭تری سرونا؟؛ اور 'جوار بھاٹا؛ اور ابوالفضل کا 'چوچیر' ۱۹۳ھ میں طبع ہوئے ۔ 
ان سے ظاہر ہوتا نھا کہ اب ناول نگار ناول کو ایک فن کی حیثیت ے تخلیق کر رے 
ہیں ۔ اکرام الدین ے ”کچ و مانی؟ اور 'ناتون ما؛ میں نفسیاقی عوامل اور کیفیات کا 
ادراک بھی کیا تھا ۔ اگرچە ان میں ہے کسی ناول میں بھی ٹیگور؛ سرت چندر اور 
تارا شنکر کے ناولوں کی سی سشاق نہیں پائی جاتی تھی مگر ان میں فی سہارت کے امکانان 
ضرور موجود تھے ۔ چنانچب بیسویں صدی کے پائچویں عشرے میں سید ولں اللہ کا 
”لال شالو؛ اور 'ابورش' متین الدین کا ”راج دعانیتے جھار' جیسے اعللی ناول شائع ہوئۓ ۔ 
اسی طرح اىو جعفر شمس اندین ء ابواالکلام شەس الدین اور کئی اور اول نگاروں نے اس 
صنف میں اپنے فی کالات کا اظہار کیا ۔ 
نثری ادب 

جیساکه اوہر ذکر ہوچکا ے ؛ اب مسلان مصنفین مذہبی مناظروں ء دیئیاتی 
مسائل اور عقائد فلسفہ کے علاوہ معاشرتی حالات ؛ سماجی اور سیاسی بحثوں ؛ ثتاقی اقدار 
اور ادی نقد و نظر اور تراجم میں بھی گہری دلجسپی لین لگے تھے ۔ اس کا نتیجد یہ 
ہوا کہ وہ مندرجب ذیل مضامین میں قابل قدر کام کرنے لگے : سوا نگاری ء قرآن اور 
حدیث کے تراجم ء تفاسیر اور دینیات ہے متعلق بمث و تمحیص ء تاریخ اسلام اور دیگر 
تاریھی آسور ء فلسفہ اور تصوف اور دیگر معاشرتی ء سیاسی ء ثقاقتی اور ادی مسائل ۔ 
اگرچە ہم نے ان موضوعات پر جستہ جستد بث کی ے ء مناسب معلوم ہوتا ے کہ ان 
موضوعات کا علیحدہ علیحدہ جموعی جائزہ بھی کر لیا جاۓ ۔ 


قرآن ء حدیث اور دینی ادب 


. معلوم ہوتا ے کہ چونکہ سب پڑے لکھے بنگالی ء عرں ء فارسی اور اردو ے 
اچھی خاصی واقفیت رکھتے تھے ؛ اس لے یه ضروری نہیں سمجھا گھا تھا کہ بنکا ی میں 
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بھی دبٹی ادب پر کچھ لکھا جاے ۔ مگر جب تعلیم عام ہوگئی اور مسیحی سبلّھوں نے 
اپنے عقائد کے پرچار کے لیے چھوےۓ موئے رسائل لکھنے شروع کے اور کوشش کی کہ 
بنگالیں مسلانوں کو عیسائی بنایا حاۓۓ تو بتگا یی میں دینی ادب کی ضرورٹ محسوس ہوتۓے 
لگی ۔ اس احساس کے باوجود انیسویں صدی میں قرآن جید کے فقط دو ترجے شائع ہے 
ان میں ے ایک بھائیگریش سین کا تھا (وہہ۔۹ہہ,ع) اور دوسرا مولوی معین الدین 
کا۔ مگر ان کے بعدکئی اور ترجمے طبع ہوئے ۔ ان میں سے مولوی عباس علىی ؛ حان در 
تسلم الدین ٤‏ مولانا اکرم خان ء مولانا عبدالحکم اور محمد علی حسن کے تراجم 
سشہور ہیں ۔ 

اتنے تراجم سے یە ظاہر ہوتا ے کے ال اس ضرورت کا احساس شدت سے ہوئنے لگا 
تھا کہ مادری زبان ہی ابلاغ و تشرمح کا بپخرین ۔ریعد ے اور اگر اس کے ذریعے قرآن حکم 
کے مطالب و معانی سمجھاۓ جائیں تو وہ بخوبی گوش نشین ہو سکتے ہیں ۔ دوسرے یہ 
کہ اپ ایسی صرح الفہم زبان پیدا ہو چی تھی جس کی مدد ے تمام مذہبی تکات و مسائٹل 
بآسانی بیان کے جا سکتے تھے ۔ گریش سین کا اسلوب سنسکرتانہ تھا مگر مولانا عبدالحکم 
اور محمد علی حسن ے جو اسلوب بیان اختیار کیا تھا اس میں وہی الفاظ ء تراکیب اور 
اصطلاحات استعال کی گئی تھیں جو مسلان مذہبی مذاکرات میں عام استعال کررے تھے ۔ 
اس لحاظ سے ان حضرات کا طرز بیان قرآن کریم کے ترجمب کے لیے مولانا اکرم خان 
کے انداز بیان ہے بھی بہتر تھا ۔ قرآن بجید کے ان تراجم کے ساتھ مزا یوسف علی کا 
امام غزا ی کی ”کیمیاۓے سعادت؛ کا ترجمہ (سوبھگیا سپر شامانی) اور مولوی عبدالکریم 
کی تصوف پر کتاب بنام 'ارشاد خالقید؛ ؛ تبلیغ و تفہم مذہب کے لیے ایک رواں دواں 
اسلوب کی پوری طرح نشان دھی کرتقی ہیں ۔ بلک اس میں بپخری کے امکانات کی طرف 
بھی اشارہ کرتی ہیں ۔ 


سواخ 

جب ہم ےم۹,ء سے ماقبل دور کے سوائمی ادب کا جائزہ لیتے ہی تو معلوم 
ہوتا ے کہ مسلانان بنگال نے سواع نگاری میں زیادہ توجہ رسول کریم صلعم ء ان کی 
ازواج مطہرات ٣‏ ؛ صحابہٴ کرام اور صوف بزرگوں کو دی ے۔ ان کے بعد دوسرا درجم 
ان سوا کا ے جو اہم تاریُھی شخصیتوں ہے متعلق ہیں ۔ اس دور میں شاید ہم عصر 
اکاہر میں سے کسی ایک کی سوا بھی نہیں لکھی گئی ہوگی ۔ خود نوشت سوا عمریوں 
میں ہم اس جیوانی؟ (.۹ھ۔ .۹۱بع) اور 'ى کلثوم؟' از میر مشرف حسین شر 
کر سک ہیں ۔ ظاہر ہوتا ے کہ اس دور میں مذہب ہے اس قدر دلچسبی تھی اور مسلم 


۹ِ 


معاشرہ کی عظمت اور وقار ابت و قائم کرنۓ کا شوق اس قدر تیز اور ہمہ گیر تھا کم 
مصنفین کی نگاء اقط ان اکابر و ابطال اسلام کی طرف اٹھی تھی جنھوں نے تارج اسلام 
میں معنی غیز کردار ادا کیا تھا ۔ اسی لیے رسول خدا صلعم کی حیات طیبه پر نہ صرف 
بالغ قارلین کے لیے شیخ عبدالرحیم سے لے کر غلام مصطفیٰ (مذکورہ بالا) تک نے لکھا 
بلکد بچوں کے لیے حضرت* کی سوائح عمری بعقتوب على چودھری نے 'نور نوی؟ اکر 
شہید اللہ اور واجد علی ے بھی لکھی ۔ امدادالحق ےایک قدم آگے بڑھایا اور ”نو یکہانی؛ 
میں تمام انبیاۓۓ کرام علیہم السلام کے حالات و سوا تحری رکے ۔ ی۔کتاب اشاعت کے ساتھ 
ہی بچوں اور بوڑھوں ء سب میں بہت مقبول ہوئی ۔ اسی طرح فضل الرحمن چودھری ک 
”پیگمبر کاھنی) 'ور '”اسرائیل ونگشیا تریگن؟؛ بھی قابل ذکر ہیں ۔ ان سوائح کے بعد 
سب ہے مقبول سوا صوفیاۓ کرام کے تھے ۔ ان کی تعداد اور مقبولیت اس بات کا ثبوت 
ےکم بنگال یی مسلان تمام جلیل القدر صوفیاۓ عظام اور تصوف ہے بہت دلچسپی رکھۓ تھے۔ 
بلکہ غالباً پیلک کا شوق پوراکرنے کی غرض ہے گریش سین ے ان ہے پھلےشیخ فرید الدین 
عطار کے 'تذکرة الاولیا؟؛ کا ترجمە کر ديیا ہوا تھا ۔ مزمل الحق اولین سواح نکاروں 
میں سے تھے جنھوں نے بزرگوں کے سوائح لکھنے کی ربت جاری کی ۔ انھوں نۓے حضرت 
شیخ عبدالقادر جیلانی؟؛ حضرت خواجہ معین الدین چشتّی اور حضرت منصور العلاج“ کے 
سوامحخ بھی تحریر کیے 'طپشض کےاہنی؟ (م ۹۱ ؛ع) جس کا پہلا ایڈیشن 'طپش جیوئی؟ کے ام 
سے .۹۰ع میں شائع ہوگیا تھا) اس ضمن میں مولانا منبر الزمان اسلام آبادی کی 
”نظام الدین اولیاء“ ء فضل الکریم کی 'راجرشی ابراہم؛ اور ”یىی رحی|؛ خاص طور پر 
قابہل ذ کر ہیں ۔ 

ان کے بعد ان سوامح کا نمبر آتا ے جو تاریج اسلام کے زعاء (یعنی صحاہہ*ٴ کرام 
سے ل ےکر ٹیپو سلطان تک) ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ ان سوامح سے بھی یہ بات ثابت ہویق 
ے کہ مسإانان بنگال کا سیاسی شعور بیدار ہو رہا تھا اور وہ اپنا رشتد دیناۓ اسلام سے 
باعزت طور پر استو ار کرنا چاہتے تھے ۔ ان میں سے چند سواح تو تاریخ نگاری کا اعلٹی 
مونه گرداے جا سکتے ہیں ۔ اس قسم کی تصائیف ے ایک اور مقصد بھی پورا ہوتا تھا 
اور وہ یہ کہ مسسلانان بنگال کے سامنے چند ایک مثالی کک ردار ہوری آب و تاب ہے پیش 
کے جائیں جو ان کے لیےاعالی معیار _زندی قائم کریں ۔ چنانچہ اسی دور میں خلفاۓ راشدین کو 
رسول اللہ صلعم کے بعد مثا یىی حیثیت دی کئی ۔ ان کے بعد سلاطین اسلام میں ہے 
اورنک زیب عالمگیر کو ایک عظم قائد ملّت کے طور پر پیش کیا گیا او امن اس کی 

شش کی گی کم سر جادو ناتھ سرکار کی ان تَہعتوں کا جواب ديیا جاۓٗ جو اس ےے 
اورنگ زیب پر لگئی تھیں ۔ 
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انشائی ادب اور مقالہ لکری 

مسلان ادیبوں نے اپٔی قادر الکلامی کا اظہار کی میدانوں میں کیا ۔ !انھوں 
نے سیاسی اور سماجی مسائل پر بھی بہت کچھ لکھا اور تنقیدی ادب میں بھی نام پیدا کیا۔ 
اسی طرح ثقاقتی ؛ معاشی اور خالص ادی مسائل کا بھی 'نھوں ے گہری نظر ے مطالعہ 
کیا ۔ ائیسویں صدی اور بیسویں صدی کے آغاز تک ان کا رجحان زبادہ طور پر مذہبی امور 
اور اسلامیات کی طرف تھا اور وہ اصلاح قوم کی طرف زیادہ توجد دیتے تھے ۔ اس ضمن 
میں عبدالرحم ء منبرانزمان اسلام آبادی ء اسمعیل حسہن شیرازی ؛ ریاض الابی مرشدی ؛ 
منشی مہراللہ ؛ محمد خاں چاند اور ضمیر الدین کا ذکر کرنا ضروری ے۔۱۹۱۸؛ء کے 
قریب قریب ایک اور قسم کا ادب ابھرے لگا ۔ اس کا حر ٹک ہندوؤل اور مسلإانوں کی 
کشمکش تھی ۔ ایک دوسرے قسم کی تحریر بھی اب منظر عام پر آنے لگی ۔ ای وہ >ث تھی 
جو دین و دنیا کی پرانی بحث ء یعی مذہب ے دلحسہی لینے والے لوگوں اور دنیا داری 
کے دلدادہ اشخاص کی ٹکر ے بیدا ہوئی تھی ۔ مولانا اکرم حاں اس گروہ کے سربرآوردہ 
بمائندہ ہیں جنھیں آج کل کے عاورہ میں دست راست والے لوگ کہا جاتا ے اور قاضی 
عبدالودود دسٹ چپ والوں ؛ یعی دنیوی اقدار کے پرستاروں کے مائندہ تھے ۔ 
محمد لطف الرحمن بھی انسانیت پرستوں میں شر کے جا سکتے ہیں مگر ان کے خیالات 
میں وہ شدت نہ تھی جو قاضی عبدالودود میں پائی جاتی تھی ۔ خالص ادی اور فلسعیانہ 
مضامین لکھنے والوں میں برکت الله ےاچھا نام پیدا کیا ۔اتھوں فارسی شعراء کے سوا اور 
کلام پر “پراسیا پریتھا؛ نام سے ایک وقیع کتاب لکھی اور پھر ”منوشبیر دھرما؛“ تحریر 
کی۔ یہ ایک فلسفیانہ بحث ے اور اس میں قلب و نظر کی گہرائی ء جذب و شوق اور وسعتِ 
نگاہ کا بڑا ثبوت ملتا ے ۔ یہی تخیل کی بلندی اور شوق کی فراوانق یعقوب على چودھری 
کے اسلوب میں بھی ملٌی ے جنھوں ے اسلامی عقالد کا ایک تنقیدی اور فلسفیانہ جائزہ ابی 
کتاب 'شانتی دھرا؛ میں لیا ۔ عحمد لطف الرحس کا جو ڈاکٹری کا پیشہ کرتے تھے ء 
نپا تلا ہوا مگر زور دار اور ختصر الاظہار اسلوب تھا ۔ انھوں ے اہی انسان دوسی اور 
سباجی اصلاح کی تجاویز پر طویل بحث ابی کتابوں اناتا جیون٤؛ء‏ ؛غایت جیوں“ 
سانو جیون؟؛ اور 'سیتا جیون؟ میں کی ۔ اجتاعی موضوعات پر بیگم رقیہ سخاوت حسین 
ے 'اوار ودھبا ثشینی؟ (ہ۱۹۰۸ع) غخوب لکھا ۔ ان کے علاوہ محمد واجد عالم ؛ بیگم 
شمس النہار محمود ء حہوب الہ بہار کی تحریرات بھی قابل قدر ہیں جس طرح بیگم رقیہ 
ے قعے کہانیوں کے ذریعے سباجی ہرائیوں کی تضحیک کی ء ابوالمنصور احمد ے ؟اھنا؛ 
میں ہجویە قسم کی کہانیاں لکھیں اور قاضی دین محمد ے 'گولک چندریر اماکتھا' 
ایک طویل ہجوید افسائہ لکھا جس میں مزاحید قسم ک بحئیں بھی شامل کر دیں ۔ ان 


ا 
"۴ ۔ 
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کا مقصد بھی مسلم معاشرہ کی اصلاح تھا ۔ اس قسم کے ادب کے معیار کے الحاظ ہے ایم 
دونوں کتابیں سماجی ہجووں کی صنف میں اعلول درجہ کی مستحق ہیں ۔ ساجی اور دبی 
ملے جل موضوع پر مسلانوں ےانیسویں صدی کے اوآخر اور یسویں صدی کے شروع 
می ایک خاص مقام پیدا کر لیا تھا ۔ عبدالرحم اس میدان میں پیشرو کی حیثیت رکھے 
ہیں ۔'دھرماجدھابہ جہاد؟“ (,. ۹و ع)ء؛ اسلام“ (ہویرع) اور ”ماج تتو؟ (۱۹۸ع) 
اور کئی اور رسائل جو انھوں نے تمریر کے نحاسبںٴ نفس کے ذریعہ مذہبی شعور کی 
افزائش مس مدد دیتے تھے ۔ پنڈت ریاض الدین مشہدی کا 'اگنی کتوت؟ (ے۱۸۸ء) 
ایک گہری نظر رکھنے والے ستقیانیہ مزاج پر دلالت کرتا ے جس کا مقصد اصلاح 
معاشرہ تھا ۔ دیگر ادباء جو اصلاح پر زور دیتے تھے ؛ محمد ریاض الدبن احمد ؛ مولانا 
منیر الزمان اسلام آبادی ؛ محمد ۔ کے چاند ء منشی ہر اللہ ء اممعیل حسین شیرازی اور 
ضمیر الدین تھے ۔ مگر جب ہم مولانا اکرم خال کی تحریرات کا جو پہلے 'الاسلام؟ 
(۱۹۱۵ء۔-۹+۲۱بع) میں اور اس کے بعد 'ماہثامہ عحمدی؛ (۱۹۲۱۸ع) میں چھہی رہیںء 
جائزہ لیتے ہیں تو ہمی ایک بالغ نظر ء اور بدیع شعور کا پتہ چلتا ے ۔ اس پر مستزاد 
مولانا کا اسلوب بیان بھی ہہت پر شوکت تھا ۔ 

جب تحریک پاکستان شروع ہوئی تو اس قسم کی تحریرات و تصانیف ہے ایک 
نیا رخ اختیار کیا ۔ چنانچہ یسویں صدی کے پانچویں عشرے میں ادباء کا رجحان ساجی 
اصلاح ہے ہٹ کر اہی تہذیبی اور اجتاعی زندگ اور اس کی دریافت؛ شناخت اور وضاحت 
کی طرف پھر گیا ۔ سید سجاد حسین نے اپتے صدارقی خطے میں جو اىھوں نے بحیثیت صدز 
مشرق پاکستان لٹریری ایسوسی ایشن کے افتتاحی اجلاس میں مم ۹ء میں پڑھا اور اس 
کے بعد جو ایڈریس انھوں نۓ کلکتہ کی پاکستان رینے سان سوسائٹی کی کانفرنس میں اسی 
سال دیاء ان ہے اس بحث کی گویا ابتدا ہوتی ے جو مسلإنوں کی اپنی ثقافت کی اساس؛ ان 
کی اپنی روایات کے احیاء اور اس تہذیب کا بنگالی ادب پر اثر سے تعلق رکھتی ے'۔ ید بحعث 
جیب الرحمن ےۓے جو رسالہ 'محمدی؛ کے اسسٹنٹ ایڈیٹر تھے جاری رکھتے ہوۓ اسے نۓ 
دلائل سے تقویت شی 7 اسی ساسلہ میں سید علی ا<سن اور سید علی امرف ے؛ ”'ہاکستان؛ 
اور 'دینک آزاد؛ میں کا مکیا؟۔ دنیویت پر اعتقاد رکھنے والے گروہ نے تیسرے اور چو تھے 
عشرے میں ساجی اور ثقاقتی معاملات میں بڑی دلچسہی ی ۔ فاضی عبدالودود کے ؛ 'نوا 
پارجے؟ کے بعد کی اور مقالے لکھے جو بعد یں 'بنگالیر جگػرن؛ اور 'ششض وتاوگا؟ نہیں 
اکٹھے کے گئۓے ۔ قاضی عبدالودود بنگللی مسلانوں کی ثقافتی زندگی کے ماخذ اسلامی روایات 

() اس کا مخعاوطہ سید علی اشرف کے پاس موجود ے۔ -- .. ج 

() اس کے لے دیکھے 'دینک آزاد؟ کا شارہ بابت جنوری ٭م۱۹ء۔ 








_-سسے۔۔۔ ہے ہا عفد 
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اور اسلامی تہذیب میں تلاش کرئے کے قائل نہیں تھے ۔ وہ اس تہذیبی زندی کے عوامل 
کے لیے بنگای کی اجتاعی زندگی کو ذمہ دار ٹھہراتے تھے ۔ نتیجە یه ہوا کہ قاضی صاحصب 
اس لگن میں انتہا پسند ہوگۓ اور انھوں ۓ یہ دعوی کیا ”لہ ہندوؤں اور مسلانوں ک 
تہذیبی زندگ میں پوری یگانگ موجود ے ۔ مطہر حسین چودھری ۓ بھی اس زماے میں کی 
ایک مضامین اس علیحدہ علیحدہ تہذیب کے نظریہ کے خلاف لکھے' ۔ انسانیت پرسی کے 
نظریہ کے مطابق انھوں ۓے "ام ثقافتوں کی بنیادی یکسانیت پر زور دیا ۔ یہی نہیں بلکد 
انھوں نے یہ بات ثابت کرئنۓ کی کوشش بھی کی کہ برّصغیر میں ‌عام طور پر اور بنگال میں 
خاص طور پر ہندو ثقافت باقق سب طرز ہائے زندگی پر غالب ے ۔ اور یوں سب بنگالی 
مسلان یہ بات مانتے تھے کہ اس ہندو تہذیب کا ورئہ ان کی اپّی لہذیب میں بھی 
موجود سے ۔ 

دو ایک اور مصنفین کا ذ کر کر ا ضروری ےکیونکہ ان یق تصانیف ایک طرح سے 
نرا ی اور ے مثل ہیں ۔ یں تھے ابراہم خاں اور حبوبالعالم ۔ ابراہم خاں ے اہی 
”باتایان؟؛ میں انشائی ادب کے بہت دلچسپ نموتے پیش کے ۔ یہ دراصل ساج کے فرضی 
کرداروں کے مزاحید خاکے تھے ۔ حبوبالعالم نے جنگ عظیم میں اپنے تحیرے *پلن جیوانیر 
سمرتی؛ میں بیان کے اور معاشرے کے اپنے طبقے کی جبتی جاگتی اور مند بولّی تصویر 
سوسیٹیر جوان بندی؛ میں پیش کی ۔ ان کے اسالیمب ذاقی؛ داخلیت کا پھلو لیے ہوۓ؛ 
مزاحيد اور کسی حد تک طنزید تھے ۔ 


ادی علم و فضل اور آدں تنقید 

مسلم تبحر علمی نے بنگالی ادب کے علم و فضل میں ایک نی جہت کا اضاف کیا ۔ 
انھوں ے بنکالی ادب میں مسلانوں کے حصے کی طرف توجہ دلائی ۔ انھوں ے ہندو ماہربن_ 
علم و ادب کو محبور کیا کہ وہ بنگالی ادب کے ارتعاء پر پھر ہے غور کریں اور خودر اس 
حقیق کو بڑی تندہی ے اپنایا ۔ ادبی تنقید میں بھی مسلان نقادوں کو نے زاویںٴ ہاے 
نگاہ ے روشناس کرایا ۔ 
ادی علم و فضل 

علاولء دولت قاضی اور کی اور مسلان مصنفین کی تخلیقات کی دریافت؛ ان کے 


خطوطات کی چھان بیین) صحت اور ادارت میں تقر یباً چھ علاۓ ادب ے حعہ لیا ۔ ان کے نام یی 











(ر) مس سب بعد میں یکجا کر لیے گئے اور '۔نکسکریٹی کتھا؛ کے عنوان ے ڈھاکہ میں 
ہ_ چھے (ہ۱۹۵ھ)۔ 


٦‏ بج رڑلاچا ی 
۴ 0 
: ++ : 


۸ڈ 


ہیں : عبدالکریم شاہتید و شارد؛ ڈاکٹر انعام الق)؛ ڈاکثر شید اللہ علی اححف ؛ آدم الدین 
اور ڈاکٹر عبدالغفور صدیقی ۔ عبدالکریم ساہتیہ و شارد اس میدان میں سب ہے اول تھے ۔ 
اس لیے بھی کم ان کے پاس مغخطوطات کا ایک عظم ذخیرہ تھا مگر زیادہ اس لیے کہ اٹھوں 
سے دنیاۓ ادب کو علاول کے کلام ہے متعارف کرایا ۔ ان کی 'پنتھی پرمچیی؟ پاکستان 
کے قیام کے بعد چھپی مگر ان کے بہت ہے مضامین 'ساہتیہ پریشد پکریکا/ اور دوسرے رسائل 
میں چجھپ چکے تھے ۔ ان کی اور ڈاکٹر انعام الحق کی 'اراکان راجشابھائی نگلا ساہتید؛ اس 
قسم کی پہلی کتاب ے جس نے سب سے پہلے بنگا ی ادب کے اس غبر معروف دور کو پردۂ 
خفا ہے نکالا ۔ اس کا تیجہ یہ ہوا کہ بنگلہ ادب کی تارج پھر ہے لکھنی بڑی اور جب 
ڈا کٹر شہید اللہ ۓ علاول کی 'پدماوت؟ کو ایڈٹ کر کے طبع کروایا تو ادی تحقیق میں 
ایک اورلہر دوڑ گئی۔على احمد کے جموعے اور ڈاکٹر عبدالغفور کے مضامین ے اگرچە ان 
میں ے بعض متوازن نہیں تھے ء ایک گمٹام گوشمٴ ادب پر نی روشنی ڈا ی جب پانچویں 
عشرے کے آغاز میں مشرق پاکستان سوسائی آف کلکتہ ۓ بنگا ی ادب کے نۓ جائزہ کے لیے 
آواز اٹھانی اور علاۓغ ادب اور وارئین کی نوجہ مسل|ن شعراء کی اعلیٰ تخلیقات کی طرف 
مہذول کرائی اور ثابت کیا کہ دوبھاشی ادب کو عض تنگ نظری ق بنا پر نظر انداز 
کیا گیا تھاء تو بنگای ادب کی روایات کے ازسر نو احتساب کی طرف قلم اٹھنے لگے ۔ 
بنگالی ادب کے متناسب اور منصفانہ از سر نو انتقاد کی تحریک میں سید سجاد حسین ء 
سید على احسن ؛ فرخ احمد اور سید علىی اشرف کی خدمات قابل تعریف ہیں ۔ اس کے 
نتای بھی اچھے نکلے ۔ ڈاکثر سوک مارسین نے ؟اسلامی نگلہ ساہتیہ؛ تحریر کی اور 
آئم العئن ےد انی ادب کی فہرسٹ مرنب کی ۔ یں اسی تحریک کا نہجب تھا کہ 
دوبھاشی اد بکو معیاری بنگای ادب کا جزو تسل م کر لیا گیا اور نہ یہ کہ و کسی رذیل قسم 
کی تخلیقات ہیں ۔ یہ بھی اسی تحریک کا نتیجہ تھا کہ ماضی کے مسلان ادیب پر ہندو 
علاۓ ادب نے تنقیدی نظر ڈا ی اور وہ مجبور ہو گۓے کہ بنگلہ ادب کی تارج پھر ہے 
تحریر و تدوین کریں : 


ادی تنقید 


بنگالی ادبی تنقید انیسویں صدی میں پیدا ہوئی اور اس گی حرکک انگریزی 
تنقیدی ادب اور اصولوں ہے واقفہت تھی ۔ جب سسلإإن اس میدان میں داغخل ہوۓ اس 
وقتِ تک بنگال ی ادی تنقید کی گام آگے بڑھ چکی تھی اور اس نے کی نۓ زاویوں میں 


-۔سسسحولے نے +...لصسصست-ْٰ ۳باب یلست سم س جلہ لو 


() اس سلسله کے ممام کاغذات اور مضبامین ڈاکٹر سید علی اشرف کے پاسں ہیں اور وہ انھیں 
ترتیب دے کر 'بنگباد جگ' کے عنوان ہے ایک کتاب کی صورت میں طیم کر رسے ہیں ۔ 


٦۹ 


دخل کر لیا تھا مگر یہی کہ سنسکرت کی لسانیات ؛ خطابت اور فن شاعری پر نظر گافی 
کی ضرورت ے ۔ چنا ھچ تیسرے اور چو تھے عشرے میں مسلان نقادوں ے اہی اصدولوں 
کو برتا جو وہ انگریزی تنقیدات ے اخذ کر چکے تھے ۔ ید تقید زیادہ طور پر تقائراتی 
تھی اور ایسی معروضی نہیں تھی جیسی ہونی ہے تھی ۔ پھر بھی ڈای قابلیت اور 
تحلم و تربیت ام آئی اور اکرام الدیں ے ؟”رابندرا پراہتھا؛ (م۹۱رع)ء 'کرشنا کانٹر؛٤؛ء‏ 
'ولے بنکم چندرا؛ (.,م+۹؛ع) قاضی عبدالودود نے ”کوی گور وگوئۓ؟ ء 'راہندرا ناتھٴ 
اور نذرل پراہتھا؛ اور ہایوں کبیر ےۓے 'پنگلر کویا؛ لکھ کر اپنی گہری تنقیدی نظر کا 
شوت دیا ۔ شاعر نذرالاسلام کے صدارتق اور دوسرے خطبے اور اس کی ابراہم خاں کے ىام 
کھلی چٹھی بھی اس ضمن میں قابل قدر ہیں ”کیونکہ وہ شعر گوئی اور فن شاعری پر ایک 
عظم شاعر کے خیالات کی روشی ڈالی ہیں ۔ 

پھر جب تحریک پاکستان کا آغاز ہوا تو سمجاد حسین ء علی احسن اور علی اشرف 
ے ادبیات کی طرف ایک نی راہ کی نشاندھی کی ۔ سجاد حسچن پہلے نقاد ہیں جنھوںن ے 
ایس ایلیٹ کے مشہور نظریع '”'روایت؛ دو جو اس نے اپنے معرکہ الارا مقاله 'روایت 
اور شخصی کال میں پیش کیا تھا ء بنگا لی ادب پر منطبق کر کے یہ کہا کہ بنگلی ادب 
میں دو روایات ہیں ۔ وہ ادب کو دو قوموں کے مختلف ادراک کے نقطمٴ نکاہ ے دیکھ 
رے تھے ۔ علىی اشرف نے اس نظریں کو ایک جست آگے بڑھایا اور انھوں نے ثابت کیا 
کہ دونوں فرقوں کی تخلیقات میں موضوعات ء؛ اصناف اور اسالیب فکر و بیان میں ہے حد 
فرق ے ۔ علی احسن نے ٹیگور کی تصنیفات کا ایک خاص ذہنیت اور ایک خصوصی 
ادراک کے نقطہٴ نکاہ ہے جائزەلیا۔ ان تنقیدی احتساب ے ایک نۓ ادبی اور ثقافی شعور کا 
احساس بیدار ہوا جو ادب اور ماحول اور ثقاقّی اقدار کو لازم و ملزوم تسلم کرتا تھا۔ 
یہ نیا انداز علی اشرف نے بڑی وضاحت ہے 'پاکستان“ کے اداریە میں بیان کیا ۔ اس ے 
کہا کە کسی مصنف کے خلوص ہے اس ام کا اظہار ہوتا ے کہ آیا وہ ایسے لوگوں 
کا حال پیان کرتا اور ان کے حالات پر تبصرہ کرتا ے جنھیں وہ اچھی طرح جانتا ے یا 
جو حض خیال یىی تصورات ے بحث کرتا ے ۔ اس نے یہ بھی کہا کہ ایک سچے ادیب کے 
لیے ضروری ے کہ وہ ایسی زبان استعال کرے جو ان لوگوں ک ہو جن کا وه ذکر کر 
رہا ہو' ۔ 


مہ سللت سے جحما مر سے ہے 





ہے سح سرت -××ست۔ ٭ے٭ 
-< اس رات لسلوتہ: جہ سا امسمت سا سس اہ ہد تہ - 


(١)‏ مزیك معلومات کے لیے دیکھے "پا کستان؟ ج2 شاررے بابت ستحجر ء۶۱۹ تا جون 


ھ۱۹٠۳‎ 


ہت و اس 
٠ ٦ 7‏ 
اختتامیه 
(اقب) ساضی کے ادرات 


وہس س سو سس تمساد. یہ 


ہم نے دیکھا ے کد مسلان مصنفین نے پہلے ہی شی نی اصناف تخلبق 
کر لی تھیں اور ان میں بیش قیمت کام بھی کر لیا تھا بلکی جدید ادب تک 
میں ان تصانیف ے مقتدر مقام بھی پیدا کر لیا تھا مگر ہمیی یں نہیں بھولنا چاہے کم 
اس زماۓ میں دو علیحدہ قسم کی ادبیات موجود تھیں ۔ ایک تو باول گیت تھے جو فقرا: 
اور درویشوں ۓ موزوں کے تھے اور دوسرے وہ ضخم ادب تھا جسے دوبھاشی پوتھی 
ادب کا نام دیا جاتا ے۔ باول درویشوں نے ایسےدلئشین گیت لکھے تھے جنھوںنے کنگل ؛ 
ہری ناتھ اور بعد میں ٹیگور تک کو متاثر کیا ۔ بلکد یہ ٹیگور ہی تھے جو باول ادب 
کو منظر عام پر لاۓ اور جن کی مساعی سے باول ادب کے بجموعے تیار ہوۓ۔ یہ باول 
درویش صوف منش تھے ؛ ان کی علامتیں فطری مناظر ء گھریلو ماحول اور ایسے واقعات 
اورواردات ے ماخوذ تھیں جو عوام کے ذہن میں پہلے سے موجود تھیں ۔ ان گیتوں ہے ان 
کی رسول اکرم ہے عبت کے علاوہ ایک خاص فلسفیائہ مزاج کا پتہ بھی چلتا تھا جو 
ہمہ اوست کے نظریہ ہے تطابق رکھتا تھا ۔ ان کے گیتوں ۓے کیقباد کے معرفت بھرے 
گیت کو بھی متاثر کیا جو انتھوں نے 'ایسا دھارا؛ میں جمع کے ۔ ان باولی درویشوں کا 
سملک ید بھی تھا کہ حسی اور بشری تجرہات اور لامسات بلکە مباشرتی ملاپ کے ذریعے 
ماورائی کیفیات کا تصور اور ادراک ہو سکتا ے ۔ ان کا طریقہ بالکل غیر رسمی تھا اور 
وہ شریعت کی پابندیوں کو روحانی حقیقت شناسی کے راستےمیں ایک رکاوٹ تصور کرے 
تھے ۔ اسی لیے وہ ہندو مسلم تنازعات ہے بیزار تھے اور اس بات کک تبلیغ کرے تھے کہ 
حقیقت تک پہنچنے کے لیے غیر رسمی عارفانہ انسان دوسی درکار ے۔ لال فقیں (مےے ۱ء۶ ۔ 
۰وہ ع) اور ہگلا کہنائی (م ۲ء ۔ ۹۹ہ۱ع) اس قسم کے معرقتی گیتوں کے بہترین 
خلاق تھے ۔ 

دوسری روایت دوبھاشی پنتھی ادب کی تھی؟ ۔ عرں اور فارسی کے قص ےکہائیوں 
کو بنگا ی منظوم کہانیوں کی صورت میں پیش کرتے کی یہ ریت مفیض الدین احمد کے 
عظیم شاہکار 'قصہٴ الف لیلو"؛ اور رضاء الةہء امین الدین اور اشرف علی کی ”'قصص الانہما؛؛ 





(ہ) مفصل بث کے لیے دیکھے : اپندر ناتھ بھٹاچاریہ کی '”پنگلر باول او باول گن' جلد 
اول و دوم کلکتہ ےن۹ع اور حمد متصور الدین کی '”ہرامانی؛ ؛ کلکتہ .۱۹۳ ۔ 
() مزید محث کے لیے دیکھے انیس النان کی 'مسلم مانش اور بنگلہ ساپتہ“ (ےدے۱ء۔ 


ہ١‏ ٴرعء)۔ڈھاکەه ٤ض‏ ےم۱۔٣۳ے۱۔-م.۹‏ ۹ ۹> 





ھ 
: 
ےا 


۱ےھ 


(۶۱۸۹۰۰) میں اپنے کال تک پہنچی ۔ یہ دونوں تصنیفات بہت جلد مقبول عام ہو گئیں۔۔ 
عہد وسطول کی اور روایت یعنی دینی مسائل کو ہر کی بجاۓ نظم میں بیان کرنا بھی 
جاری رہی ے چنانچد احمد علی کی ”نقو وت الا عان“ (۸۸ہ۱ع) اور کسی نامعلوم مصنف کی 
”باقیات الصالحات؟ (۹, ۹رع) کے علاوہ جناب علىی جو ایک کامیاب مصنف تھے کی 
”تذکرة الاولیا؛ اور کربلا کے واقعات کا 'شہید کربلا؟؛ (۱۸۸۳ع) میں بیان ؛ اعلیٰ 
درے کے ادی کارنامے ہیں ۔ بلکہ خوندکار شمس الدین صدعی کی ”ہاوا لبھ کویا؛ کو 
پراے اسلوب میں جدت تصور کیا جا سکتا ے ۔ کیونکە اس میں انھوں ے عرفان کے 
حصول کو تميل کی شکل میں پیس کیا۔ ای قسم کی کوشش عبدالرحم ے 
'پرع لیلا؛ میں کی ۔ نواب فیض اانسا چودھری ے اس روایت کو بیسویں صدی تک 
قام رکھا ۔انھوں ے ۱۹۰۳ء میں 'روپ جالال؛ میں ایک طویل داستان بیان کی حو 
الف لیلد کی طرح کہائی در کہافی ے ۔ یہ عوامی ادب اب تک ان پڑھ مسلان 
عوام میں پنپ رہاے ۔ یں مقبولیت در اصل اجتباعی احساسات کی مظہر ے ۔ اس ے یہ 
بھی پتد چلتا ے کہ تعلیم یافتہ اور ناخواندہ طبقوں کے ادراک و احساس میں اجھا خاصا 
فیصلہ ہو تا ے ۔ مثل حہاں تعلمم یافتمطبقہ کا ذہن پیچےدہ ء تدریسی ؛ بین‌الاقوامی اور شاید 
زیادہ متقیائه ہو گیا ے ؛ ان پڑھ لوگوں کا دماغ ابھی تک پراۓ اوھام اور اعتقادات 
محبر العقل کارناموں اور جاندار عشقیہ داستانوں کی طرف ہی مائل ہے ۔ دوسرے یپ کہ 
جدید انداز میں لکھے والے بنگال یی مسلان ادیبوں کی زبان و اسلوب کو ے علم نہیں 
سمجھ سکتے ۔ درآن حالیکہ وہ دوبھاشی پوتھوں کی غخلوط زبان آسانی سے سمجھ لیتے ہی ۔ 
ظاہر ے کہ جب تعلم عام ہو جاۓگی تو عوام بھی اس نۓ یا معیاری ادب کو 
سمجھ لیا کریں گے ۔ مگر اس پراے ادب اور نئے دور کے ادب میں ایک قدر مشترک بھی 
پائی جاتی ے اور وہ یم کہ جو زبان بیسویں صدی میں قرآن و حدیث اور دوسری دیی 
لتابوں کے تراحم میں استعال ہوئی وہ اسی دوبھاشی (اسلامی) اسلوب کی ارتقاء شدہ شکل 
ے اور یہی زبان ”تذکرة ؛لاولیا؛ یا نعم الدبن کی 'زہدة المسائل؛ میں استعال ہوئی۔ اور 
پھر جب یہ زبان اپنے نۓے روپ میں نذر الاسلام کے کلام مثلا 'ودھن بارا' اور دوسری 
تصانیف میں انی پوری آب و تاب ہے 'مایاں ہوئی تو مسلان ادیب گويا اس قید سے 
چھوٹ گۓ جو ہندو ادیبوں اور مصنفوں ےۓ عری اور فارسی کے دخیل روزم* کے 
استمال پر لگا دی ہوئی تھی ۔ اس سے مسلم معاشرہ کا یہ کارآمد اور معی عیز ذحیرۂ 
الفاظ پھر ادی زبان میں شامل ہو گیا اور اس نے بنکالی ُر کو وسعت اور آزادی دے 
کر اے نۓ امکاناتِ اظہار سے روشناس کرایا ۔ ۱ 


و ۰ 
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(ب) حسی ادارک کی دوئی 
ظاہر ے کہ موجودہ دور کے ذہن و ادراک بلگہ حساسیت اور <شّی ادرک اور 
انداز فکر میں بہت فرق ے جو پراے ادب میں منعکس ہوتا ٹھا ۔ یہ فرق اس تفاوت کو 
ظاہ رکرتا ے جوکم علم یا ان پڑھ لوگوں کے حسّی ادراک یا ان لوگوں کے اذھان و الکار 
میں موجود تھا جو پرانی طرز تعلیم ہے بہرہ ور ہوتے تھے اور ان لوگوں کے اذہان و افکار 
میں بھی پایا جاتا تھا جو جدید طرز تعلم کی پیداوار تھے اور مغری ادہیات؛ افکار اور تصورات 
یا انگریزی ادب ہے واقف تھے ۔ برانی وضع کے مصنفین کا انداز ایک طرح ہے صنمیاتی با اساطیری 
کہاجا سکتا ے لیکن جدید نسل کا طرز فکر تاریبخی تھا ۔ ادب حاضرہ می میر مشرف حسین 
میں ان دونوں راہوں کا سنگم نظ ز انا ۔ مثلا ان کی 'وشاد سندھو؛ جدید قسم کی نثر 
میں لکھ یکئی مگر ان کا انداز فکر اور بس منظر تاریخی ہوۓ کی بجائۓ اماطیری قسم کا تھا۔ 
”لیقباد کی ''حرم شریف؛ میں تاربی عنصر زیادہ ے اور صنمیاتی یا اوهامی عنص رکم دنگرز 
دونوں اقسام کے افہام و ادبیات میں ایک چیز مشترک تھی اور وہ یں کب بنگالی مسلم 
ہذیب ایک طرح سے بین الاقوامی حیثیت رکھتی ے ۔ پراے ادب میں اس کا اظہار 
موضوغات کے انتخاب میں ہوتا تھا مثا ”قصص الانبیا؛ یا ”الف لیلہ؛ یا حاتم طائی جیسی 
صنمیاتی حکایات اور انٰھی تلمیحات اور علامتوں کا استعال جو لیلئی بجنوںء شبریں فرہادہ 
حائم طائی یا ایسی ہی اسلامی حکایات میں استعال ہوتی تھیں ۔ جدید دور میں اس رجحان 
کا اظہار ان موضوعات کے انتخاب میں ملتا ے جو تارخ "_اسلام پا تارج مسلاان ہند سے 
لیے گۓے تھے یا اسلامی ثقافت کے ختلف پہلوؤں کی ترجانی کرتے تھے ۔ اور پھر ثقافتِ 
اسلامیہ کے اسلامی پھلوؤں پر جو تاکید کی جاتی تھی وہ بنگا ی سسلإان ادیبوں کو اس بات 
پر مجبور کریق تھی کہ وہ اپنا ذہنی رشتہ تنگ و محدود قومی یا اسانی اقدار کی بجاے 
وسع تر انسانی بلکہ آفاق ؛“ اخلاق اور مذہی اقدار ے جوڑیں ۔ یہ رجعان یا زاویںٴ نکاہ 
آپ کو نذرالاملام کی ان نظموں میں ملتا ے جو اٹھوں نے اسلامی موضوعات پر لکھیں یا ان 
کے بعد فرخ احمد کی 'ست ساگریر ماجھی؛ اور ریاض الدین ہے لے کر اکرم خاں اور 
پاکستان گروپ (یعنی مظہر الحق؟؛ سجاد حسین؛ علىی احسن اور علی اشرف) کی ری 
تصانیف و تالیف میں ملتا ے ۔ جس طرح بنگالیں کے ہندو ادیب اس بات پر زور دیۓ تھے 
کہ ثقاقی لحاظ ہے وہ تمام ہندو تہذیب کا جزو ہیں؟ بنگا یل مسلم ادیب اس بات پر مصر 
ٹھے کد اسی طرح وہ ثقافت عالماسلام ہے رشتہ بہا ہیں ۔ 


(ج) جدیدیت ادراک اور جدید ادب 
مگر اس مذکورہ بالا مشابھت کے باوجود زمائم' حال کے تعلیم یافتہ ارباب فکر و 





ے٣۳‎ 


نظر کا ادراک گذشتہ زمائے کے احساسات اور غوام کے جذبات و شعور ہے بہت تختاف تھا؟۔ 
چنانچہ جیسا کم ہم ے دیکھا ے پہلے پہل ہمارے ادیبوں نے ایک اعصاى اور ذۂی صدمه 
سا محسوس کیا اور پھر انھولں نے اپنے ماضی کا از سر نو جائزہ لیتا شرو ع کیا مگر اس کے 
ساتھ کسی نقصان عظم کا الم ان کے دماغ پر مرقسم ہوگیا ۔ اس کے باوجود عظمت پارینہ 
یا مغلیہ عہد کےش و کت و جلال کی یادیں تازہ کریۓ کی جاۓانھوں نے آگر بڑھنے کا فیصلہ 
کیا اور وہ جدید تعلیم کی طرف متوجہ ہوگۓ ۔ اور اگرچد عظمت رفتد کا غم کسی ئەه کسی 
شگل میں ظاہر ہو جاتا تھا جیسے کیقباد کی 'سہاشان؟ میں؟ء تار یج کک بی ترجانی یکوششیں 
بھی ہوۓ لگیں ۔ (نوا نور اور محمدی کے مقالے) اور دور جدید کی للکار کا مقابل ہهکرتے کے لیے 
اور مذہب اور مذہبی مسائل پر استدلال ہو ے لگا (عبدالرحم؛ ریاض الدین مشہدی؟ 
منبرالزمان اسلام آبادی اور اکرم خاں کی تحریرات) اوران کے بعد دنیاۓاسلام میں زندگ' نو 
پر پُراعتاد اصرار (شیرازی کی تصئیفات نذر الاسلام کی 'قربانی؟ ء ‏ حرم؛ ء؛ ”کال پاشا؛ 
اور ”زاغلول پاشا؛ء فرخ احمد کی ”ست سگریر ماجھی؛ جیب الرحمن کی تالیفات اور سجاد 
حسین کے خطبات اور قاضی سظہر حسین کا صدارتی ایڈریس ۔ یہ نیا انداز فکر اس تنقیدی 
نظر کا ذمە دار ے جو سسلإان ادیبوں نے ساجی روایتوں کی چھان بین اور اصلاح معاشرہ 
پر صرفے کی ۔اس ہے وہ عمرانی قسم کی نگارشات وجود میں آئیں جو نۓ ادب میں ایک 
غاص مقام رکھتی ہیں (نذرالاسلام کی "سی| وادی؛ اور بیگم رقید کے سماجی ناول اور 
دوسری تحریرات) ۔ 


(ہ) روایت اور جدیدیت کی ٹکر 


شدید قسم کی جدیدیت ًۓ اذھان میں ایک تصادم پیدا کر دیا تھا ۔ ایک طرف 
روایٹی قسم کاوہ احترام تھا جو راسخ اعتقادات کے لے دلوں میں موجود تھا ۔ اس احترام 
کو طریقبٴ محمدیہ کی تحریک: فرائضی تحریک' مقتدر بزرگان دین (پیروں) جیسے مولانا 
کرامت علىی جونہوری؛ یا نقشبندید سلسلہ کے بزرگوں خصوصیت ہے پیر صاحب ابوبکر 
بھورپھوری ۓ زندہ رکھا تھا اور دوسری طرف جدید قسم کے وہ تصورات تھے جو مذہب 
سے یا بیگانگی اور نفور یا انسان دوستی اور لاادژیت پر مبٔی تھے ۔ ان کی ترویج قاضی 
عبدالودود اور ابوالفضل جیے مصنفین اور ادیب کرے تھے ۔ یہ ٹکر اور شدید رنگ 
اختیار کر گئٔی جب مولانا اکرم خاں نے عبدالودود ک 'توا پارے؟ پر سخت نکٹد چبی 
کی مگر مذہب اور اسلامی ثقافت سے وابستگی رکھۓ والا گروہ اس تصادم میں کامیاب رہا 
اور جب تحریک پاکستان شروع ہوئی تو وہ سب سے طاقتور؛ مؤئر اور ناطق گروہ تھا۔ ' 


۷۴"غۓ 


(ھ) ہندو سلم لزاع 


اگرچہ ےنت, ؛ع سے ے۰۸ ۱۹ء تک کے دور میں انتہا پسند جدیدی مصنفین کا اصرار 
اس بات پر تھا کب ہندو مسلم ثقافت ایک ہی نوعیت کی ے اور یہ انداز فکر پراے 
معاشرتی اقدار سے ایک قسم کی بغاوت تھا مگر اس دور میں‌جو انداز فکر پھر بھی غالب رہباء 
وہ ان مصنفین کا تھا جو اس بات کے خواہاں اور جویا تھے کہ سسلان آباو اجداد کی 
ثقافقی مپراث اور ان کے ادی کارناموں کو ہندو ادیبوں کی تصانیف کے مقابلے میں ایک 
متاز مقام دلایا جا ۔:دراصل مسلانوں کی ہندو کاچر ے یہ ضد ہندوؤل کی عصہیت کا ہی 
نتیجد تھیء چنانچد مسلان ادیب ”رین دینی؟ جیسے ناول لکھن پر اتر آۓے جس میں فط 
مسلانوں کی جرات و شہامت اور عظمت و جلال کا چرچا تھا ۔ مگر اس قسم کی شعوبیت 
بھی ادب کے لیے مفید نہیں ہوتی ء چنانچد بیسویں صدی کے پہلے عشرے تک اسی طرح کی 
کچ نکاہی اور ے اعتدا ی مسلانوں کی تحریرات میں بھی پائی جاتی ے ۔ مگر اس کے ساتھ 
ساتھ ایک معتدل. منصفانہ اور متوازن انداز فکر بھی پیدا ہو رہا تھا اور وہ کیقباد؛ 
مشرف حسین؛ مزمل الحق ہے لے کر نذر الاسلام اور بعد میں سجاد حسین؛ علی احسن اور 
علی اشرف کی تحریرات میں پایا جاتا ے ۔ یں اس کوٹش کا شر تھا کہ پر تخلیقی ادیب 
کے لیے بھی مناسب ے کہ وہ اس معاشرتی ادراک کی ترجانی کرے جس سے وہ پوری طرح 
واقف ے ۔ وہ یہ ضرور چاہتے تھے کہ ہندو مسلم مفاہمٹ ہو جاۓ اور آپس میں رواداری 
پڑھ جاے مگر اس پر مصر تھے کہ اس تجربہٴ حیا کو قدر کی نگاہ سے دیکھا جاۓ جو ان کے 
اپنے ساجی اور ثقاقتی اقداری پیداوار ے ۔ وہ یہ بھی محسو سکرتے تھ ےکم جغرافیائی ماحول 
کی وحدت اورلسانی یگانگت کے باوجود !ن کے اپنے کلچر کی اساس اور معاشرتی پیراۓ اور 
انداز جن میں رسوم و تہوار شامل ہیں ہندوؤں ہے ختلف ہیں؟ ان کے سیاسی مطامح نظر 
مختلف نظریاتی اصولوں پر مبئی ہیں اور ہندوؤں اور ان کے معاشرے کے متعلق خود ان کی 
معلومات محض سطحی ہیں ۔ چناتچہ وہ انداز بیان اور اظہار خیال جو اسمعیل شیرازی کی 
تصنیفات میں تلخی آمیز تھا نذرالاسلام کے کلام اور امن مسرت کامل؛ الوالعزمی 
اور جانبازی کا پیغام لایا اور فرخ احمد اور متاخرین میں اس میں مثالیت کے ساتھ حقیقت 
تگاری کا عنصر بھی شامل ہوگیا ۔ اس کا مقصد ہندوؤں کی تذلیل نہ تھا مگر مراد یہ تھی 
کہ اپنے معاشرے اور اپنے کلچر کا پوری طرح ادراک کیا جاۓ اور اپنے مطامح نظر کو 
سامنے رکھ کر ادبی تخلیق کے کام میں حصہ لیا جاۓے ۔ چنانجہ پاغھویں عشرے (۱م۱۹ء۔ 
۰يعھئ) میں بھی تصور ذہنوں پر طاری رہا ۔ 


ےت 


یساب 
شاعری 
(ےد۶۱۸۵-ءم۱۹ءم) 


اگرچە مسلم بنگالیی ادیب مغری تعام و ادب ے اس وقت روشناس ہوے جب 
ہندو بنگای ادیب اپنی ادی و ثقاقتی زندگی میں بہت آگےہ نکل چکے تھے؟ اس کے باوجود 
انھوں ے جس ہمت ؛ لگن ؛ پاسنی اور ذوق وشوق سے ادب کی ختلف اصناف 
میں انی تخلیقات پیش کیں ؛ ان کا جائزہ لیا جاۓ تو بلا مبالغد یہ کہا جا سکتا ے کہ 
انھوں ےۓ سخت مشکلات اور نامساعد حالات میں رہ کر بہت کچھ کیا ۔ ۹۳ہ , میں 
نواب عبداللطیف کی زیر نگرانی مسلم لثریری سوسائی کا قیام عمل میں آیا۔ اگر ہم اس کو 
مسلانوں کی ادی زندگ کی ابتدا تسلم آثریں تو مہ ,ع میں یعنی تقریباً بیس سال بعد 
جب میر مشرف حسین کی ا وشاد سندھوٴ منظرعام پر آئی تو اس کو یقینا خوش آبند 
مستقبل کا پیامبر کہا حا سکتا ے ۔ دراصل مسلانوں کی ادبی زندگی کا نیا سرچشمہ ہیں 
ہے پھوٹا اوراس لے ہم اس کی اہمیت کو کسی حال میں نظرانداز نہیں کر سکتے ۔ 
'کیوں کہ اسی سرچشے ہے جیبالرحمن ؛ مزمل حق ؛ قاضی امدادالعق ؛ کیتباد اور 
فذرالاسلام کی ادبی زندگگ کا دھارا پھوٹا تھا ۔ مگر ہم اس حقیقت سے بھی آنکھیں نہیں چرا 
سکتے کہ ہندو ادیبوں ے جن نی روایات کو جئ دیا اور ان کو مسلانوں ےۓ جس طرح 
قبول کیا اس کی وجہ ہے سسلم بنگالی ادب کو ند صرف نی زندگی ملی بلک اس دوبھاشی 
پوتھی ادب کی بنیادیں بھی متزلزل ہوگئیں جو اسلامی روایات و لہذیب پر قائم تھیں ۔ 
یم درست ے کہ جب ہندو ادیب فورٹ ولم کالج میں انگریزی تعم حاصل کر کے 
مغربی ادب کی انقلای تحریکات سے روشناس ہو رے تھے اور خود ان کی انقلاب آفریں 
خلیقات بنگلہ ادب کو مالا مال کر رہی تھیں اس وقت مسلانوں کی دوبھاشی پوتھیاں عوام 
میں بہت مقبول تھیں ۔ لیکن وفتہ وفتہ پوتھی ادب زوال ہذیر ہوتا گیا کیو ں کہ یہ نے 
زمائ کے تقاضو ںکو پورا نەکرتا تھا ۔ ۔ نم ,ع سے ےہ ؛ء تک کے پورے عہد میں اگر 
ایک طرف بنگا یی مسلان روایتّی اصناف کو سینے سے لگاۓ رے تو دوسری طرف ہندوؤں 
کے مصلح اعظم راجہ رام موہن راۓ؛ ایشور چندر ؛ ودیا ساگر اور اکھے کاردت بہت 
پہلے ہی مغری خیالات و تصورات ہے بنگلا کا ری دامن بھر چکے تھے اور بنکم چندر 
ے تو ناول نگاری میں ابی ذہانت و فطانت کا وہ ثہوت فراہ مکیا کہ آج بھی ان کی فتکارائہ 


ےےً۔ے۔۔- ہے 


ے۹٦‎ 


صلاحیتیں ہندوؤں ے داد تحسین وصول کر رہی ہیں ۔ 

م" اوہر عرض کر چکے ہیں کم مہہ ,ھ میں نواب عبداللطیف ے مسلم لثرہری 
سوسانٹی کی بنا رکھی ؛ اس کے قیام کے ساتھ ساتھ مسلم متوسط طبقے کا وجود بھی نظر 
آیا جس ے انگریزی تعلمم کی طرف توجد دی ۔ اب اس طبنے کے اندر ترق پسند رجحاات 
اور میلاناٹ پیدا ہوۓے لگے ۔ نتیجە یہ ہوا کہ اس کی ترق پسندی ان قداست پسندوں کو 
ایک آنکھ ند بھائی جو جدید تعلمم اور جدید ادب کے مراسر بخالف تھے ۔ ان کی انی ایک 
جاعت تھی جس کا نصبالعین پراۓ معاشرتی نظام ؛ پارینہ ادی روایات اور قدیم نہذ٘بی 
رجحانات کو برقرار رکھنا تھا ۔ ان قدامت پسندوں میں مسلائوں کے علاوہ ہندو بھی 
تھے لیکں ان کی کوششیں بارآور نہ ہوئیں کیوں کہ ان کے زوال پسند ادب کی مقبولیت 
اب آہستە آہستہ دم توڑۓ لگی ۔ایسے معلوم ہوتا تھا جیسے یہ لوگ یاس و حسرت کے ساتھ 


اہی قدع روایتوں کے جنازے کو اٹھتا ہوا دیکھ رے تھے ۔ 


۳٣۰ھ‏ ہے بہت پہلے ہندو ادب اور صحافت کے میدانوں میں قدم رکھ چکے 
تھے ۔ اس وقت غنائید ؛ تاریخی اور مذہہی نظءوں کا عروج ہو رہا نھا ۔ مائیکل مدھو 
سودن دت ؛ ایشور چندر گپتا “ دین بندھو مترا ٤‏ من موہن بوس ؛ نبین چند ؛ بہہاری لال 
وغبرہ چوئی کے شعراء و ادباء تی روایات ؛“ جدید تصورات و خیالات اور ترق پسند 
رجحانات کا جادو جکا رے تھے ۔ اس عہد میں قدیم و جدید فکر و نظر ے نۓ نۓ غنائیہ 
ادب کی تخلیق میں خوب مدد دی ۔ فدع وشنو اور آفاق شاعری کی طرز کی شاعری کا بھی 
اس عہد میں چرچا تھا ۔ ایشور چندر گپت کی شاعری کے بارے میں اظہار غیال کرے 
ہونۓ بنکم چندر کہتے ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ ”جس کو ہم آدرش ؛ حسرتیں اور تمنائیں کہتے ہیں 
وہی کچھ اس شاعر کے یہاں موجود ے ۔ لیکن کیا وہ حقائق سے دور تھے؟ کیا ان میں 
شیرینیت اور مٹھاس نہیں ؟ حسن و لطافت نہیں ؟ ان سوالوں کا جواب صرف اتنا دیا 
جا سکتا ے کہ وہ شیرینیت اور مٹھاس کے تو دیواۓ ہیں ۔ اس کائنات میں حسن کا جو 
بھی مظہر ے وہی کچھ ایشور گپتا کی شاعری میں حلول کر گیا ے ۔ وہ بنگای معاشرہ 
اور بنگال کے دیباتوں کے شاعر ہیں ۔ ان کی شاعری میں چاول کے دانوں کی خوشبو ؛ 
باورچی خاتے کا دھواں اور مانجھیوں کے دل رس گیت ہیں ۔)؛ ایشور گپتا لے قدامت پسند 
ہوے کی وجہ ے دور جدید کی نعلیت کا مذاق اڑایا ے ۔ انگریزی تعلم و تہذیب کی جو 
علامتیں بنگالی ہندو معاشرے میں در آئی تھیں وہی ایشور گہتا کے لیے طنز و ظرافت کا 
بب پن گئیں ۔ لیکن ان کا طنز تہذیب کے دائرے سے آگے نہیں بڑھا ۔ اس کی وجب ید 
تھی کہ وہ قدامت پسند ہونے کے باوجود دو رجدید ک ترق پسندی ہے اجتناب نہ یکر 
تھے:۔ در اصل بنگالی ادب میں ایشو رگہتا دور وسطی اور عہد حاضر کی درمیانیکڑی کی حیثیتِ 


رکھتے ہیں ۔ 
نائیکل مدھوٴ سودن 

مائیکل مدھو سودن ے غنائیہ اور رزىیہ شاعری میں جو شہرت حاصل ک وہ 
بہت کم لوگوں کو نصیب ہوئی ۔ نگلا ادب کی ہر صنف میں انہوں نے طبع آزمائی کی 
اور کامیای ۓ ان کے قدم چومے ۔ ان کی شاعری میں پاس و حسرت کی تاریک راتیں بھی 
ہیں اور حسن وعبت کی ضو ریزیاں بھی ۔ ان کی ہوری زندگی نامادیوں اور ناکامیابیوں 
ا منبع تھی ۔ اس کے باوجود انھوں نے ''ساز _حیات ہے ملو اور گوناگوں رنگینیوں سے 
معمور وه نغے ۔ناۓ؛“ جن کو سن کر ہم مست و ےخود ہو جاے ہی ۔انھوں ے 
مغری ادب کی ساحری سے بنگلا کو مسحور کیا اور شیکسپیئر ؛ ملئن ہوم اور ورجل 
ی آوازو ں کو ابی آواز میں سمو دیا ۔ انھوں ے عہد طفلی ہی ے ہندو روایات و ہذیب 
کے خلاف نفرت دکھائی ۔ اسی کا نتیجد تھا کہ انھوں نے عیسائی منذہب قبول کیا۔ وہ 
قدامت پسندوں کے دشمن اور جدیدبت کے امام تھے۔ اپنے خیالات و جذبات کے 
بلا روک ٹوک اظہار کے لے انھوں ۓ ظم معرل میں شاعری شروع گ ۔ پایار کی بحر 
جس میں اب تک بنگلا نظمیں لکھی جاتی رہی تھیں ؛ ان کو ے جاں اور غیر ترق پسند 
نظر آئی ۔۶' مدھو سودن ے بنگلا شاعری کو جو نطق عطا کیا اور جو آہنگ دیا اس میں 
براہر اضافہ ہو تا گیا ۔ 

مدھوسودن کے بعد جن شاعروںل ے ززمیہ شاعری کے حسن کو تازگی شی ' ان می 
سب ے 'مایاں اور اہم ہم چندر بندو پادھیاے اور نبین چندرسین تھے۔ بقول سید علی احسنٴ 
”مہاکابو (رزمید شاعری) کا یم سلسلہ ان ہی دو شعراء پر خم نہیں ہوگیا۔ اگرچە ہم 
انیسویں صدی کے آخر میں 'گیٹی کانو؛ یعی ختلف اصناف پر مشتمل نظموں کا ایک 
عظم الشان سیلاب بنگلا ادب میں دیکھتے ہیں ؛ جس ے تمام اصناف نظم کو دبا کر اپی 
جک سب ے بلند حاصل کر ی؛ تاہم اس زماے میں بلکہ پیسویں صدی میں بھی وی 
”مچاکابو؟؛ کا دھارا ابلتا ہوا نظر آتا ے ۔ اس عہد کے آخر میں ہمیں کیقیاد ٤‏ حامد علی " 
اساعیل حسین شیرازی اور جوگندر ناتھ گپت وغیرہ سہاکابو لکھنے والے شعراء بنگلا ادب 
کو فروغ دیتے نظر آے ہیں ۔“ 


نبین چندرسین کی 'پلاسبر جدھو؛ (جنگ پلاسی) رزمیە نظم سے ۔ اس میں ان کی 
مفروضہ وطن دوسی کے نقوش اجاگر ہیں ۔ اس نظم کو پڑھتے وقت ایسا حسوس ہوتا ے 


ور ےہ اس و سر 
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جیسے وہ جنگ پلاسی میں شکست کھاۓ کی وجہ ہے سراجالدولد کو عہرت ناکم ڑا 
... دی چاہتے ہیں ۔ انگریزوں کی ملازمت نے ان کو بہت حد تک بزدل بئا, دیاٴتھا۔ 
٭بھارت اچھاش' میں ان کی انگریزی پرسّی بہت نمایاں ے کیو ںکہ اس میں انھوں نے 
انگریڑوں کے خوب کن گائۓ ہیں ۔ نبین چندرسین کے خیال میں مسلان ظالم ؛ سفاک اور 
گزدن زدنی تھے ۔ اتھوںٴۓ ”جنگ پلاسی؛ میں اپنے خیال کا اظہار خاصے ے ہاک الفاظ 
میں کیا ے کہ ہم اس ملک کے ظالم مسلانوں کی امداد ہرگز نہیں کریں گے ۔ بلکہ 
انصاف پسند غیر مل انگریزوں کی زیادہ حایٹ کریں گے ۔ آاتھوں نے صرف ایک قوم اور 
ایک متہب کے قیام کا خواب دیکھا تھا ء یع ہندو قوم اور پندو دھرم ۔ 


ہاری لال 


.. بہاری لال نے ”گیتی کابو؛ بعنی ختصر نظموں میں کال حاصل کیا ۔ بھولا ناتھ 
گھوش رقم طراز ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ ''رابندر ناتھ ہے ل ےکر بنگلا کے بیشتر شعراء نے بہاری لال 
کی ختصر نظموں ہے استفادہ کیا ے ۔)' (ہانگلا ساہتید پریکرما ۔ ص ۔ ے+م) ان کی نظم 
ساردا منگل؛ ؛ '”بتگو سندری؟ اور ”پریم پرباہیٹی؛ کی لطافت و حلاوت اور نرمی و گداز 
آج بھی حسوس ہوتا ے ۔ 


کیقباد 


وزمیہ نظموں کی جس جدید روایت کی بنیاد مائیکل مدھو سودن ۓ ڈا یی تھی اور 
جس کو ہیم چندر اور نبین چندر نے ترق دی تھی اسی کے پیرو ان کے ہم عصر کیقباد 
تھی تھے ۔ کیقباد اور ان کی شاعری کے پس منظر کو سمجھنے کے لیے ان کی ابتدائی زندگی 
آؤر ان کے غاندانی حالات بیان کرنےۓے ضروری ہیں ۔ انھوں ہے لمبی عمر ہائی تھی اور اس 
لحاظ ہے ان کی شاعرائد زندگ بھی بہت طویل ہے ۔ ہم ان کے خود ثوشت سوا 
حالات میں ان کے آبا و اجداد کا ذ کر تو ہپانے ہیں لیکن ابی شاعری اور فن کے بارے 
میں ان کے قلم سے ایک لفظ بھی نہیں نکلا ۔ یں قدرتی اس ے کہ کوئی فرد بھی.تنہا 
کچھ نہیں ہوتا ۔ اس کی رگوں میں آیا و اجداد کا خون دوڑتا ے ؛ اس کے کردار و عمل 
میں ان ى روایتیں سموئی ہوتقی ہیں ۔ انسان کی روحانی زندگی میں بوقلموثیت ہوتی ے اس 
کے باوجود وہ ان روایتوں کو نظرانداز نہیں کر سکتا جو اس کو ورۓ میں ملی ہیں ۔ 
انفرادی زندگی میں تغیر جتنی آسانی ہے آ سکتا ے ؛ روحانی زندگی کا روپ اتی آسائی ے 
نہیں بدل سکتا ۔ مختصر یہ کہ انسان ابی معاشرق تہذیب ہی میں جنم لیتا ے ؛ نشوو ما 
چلتا ے. اور اس کا ذہن اسی ے خوراک حاصل کرتا ے ۔ للہڈا معاشرہ کو یا ابی 
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چاریب کو وہ نہیں چھوڑ سکتا ۔ درخت جس طرح می کے سمارے ہی ارتقابذیر ہوتا 
سج اسي طرح شعور کا ارتقا بھی اہن چذیبی ورئہ کو قبول کر کے ہی عمل میں آتا ےم 


اس عمل ے انکر کرتنۓے کا مطلب اپٹی موت کو دعوت دینا ے ۔ بنگلا ادب میں اس کی 
روشن ہشال مائیگل مدھو سودن دت کی پوری زندگی ے ۔ مذہب تبدیل کرتنے کے باوجود 
انھوں نے ابٹی معاشرق اور نہذیبی روابتوں کو فراسوش نہیں کیا ؛ بلک یں کنا ہے جا 
ہوگا کہ جب وہ اپٹی معاشرتی اور تہذیبی روایتوں میں دوبارہ واپس آۓ تب ہی ان 
کے شعور کو معراج نصیب ہوا ۔ یہ درست ے کم کیقباد غیر معموی ذہانت اور شعور 
کے مالک نہیں تھے لیکن شاعری میں انھوں نے جو راہیں نکالیں وہ اس بات کی دلیل ہیں 
کہ وہ خاصے ذہین تھے ۔ بلا شبہ یہ بھی کہا جا سکتا ے کہ اپنے دور کہ مسلم شعراہ 
ہیں وہ سب سے عظیم تھے ۔ نذرالاسلام کی آمد ے پہلے تک بنگلا ادب کی تاریج میں کیقباد 
سب سے متاز اور قابل _ذکر شاعر تسلیم کے جا چکے ہیں ۔ 
کیقباد کی شاعری میں ان کی خاندانی روایات اور معاشرتی زندگی کی جھاکیاں ہائی 
جائی ہیں ۔ ان ہی دو چیزوں کے سنگم ہے ان کے !دب کی خمیر تیار ہوئی ۔ آئیے اب ان 
کے خاندانی حالات سے واقفیت حاصل کریی ۔ انھوں نے اپنے خاندان کا شجرہ اس طرح 
پیش کیا سے : 
حافظ اللہ القریشی 
۱ 
عنایت الل القریشی 
۱ 
حعەب اللہ القریشی 
۱ 
نعمت اللہ القریشی 
۱ 
2 شمہمت اہ ااقریشی 
۱ 
محمد کاظم القریشی ( کیقباد) 
عافظ اللہ القریشی شاہجہان کے دور حکومت میں اپنے وطن بغداد ے مراجعت 
کر کے دہلی آگۓے تھے ۔ ان کی علمیت اور قابلیت کا شہرہ دور دور تک پھیلا ہوا تھا ۔ 
ان کی دی علمیت اور قابلیت ہے متاثر ہ وکر شاہجہاں ے ان کو شاہی جمعم مسجد کے 
امام اور قاری کے معزز عہدے پر سرفراز کیا ۔ ان کے انتقال کے بعد ان کے لڑ کے 
عنایت اللہ نے یہ جگہ سنبھالمی۔ عنایت اللہ کے صاحب زادے محب اللہ کی پرورش شاہی دربار 
ہی میں ہوئی تھی۔ لیکن جب سٹّرھویں صدی کے اواخر میں مغل شہنشاہیت کے زوال کے 
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ہلکے ہلکنی آفار افی پر نظر آۓ لگے؛ تو جس طرح اور بہت سے معزز خاندان دہلی ہے ینگال 
صناجعت کر گۓ اسی طرح محب اللہ بھی دہلی ہے فرید پور آۓ اور گورائل نامی گاؤت 
میں آباد ہوگئے ۔ محمب اللہ کے لڑکے لعمت القہ یعنی ہمارے شاعر کے دادا عربی وفارسی دی 
خاثم ہوۓ کے ساتھ ساتھ محدا ترس آدمی تھے ۔ کیقباد کے والد شہمت اللہ عرف امداھ علی 
کو بھی بغری و فارسی ربانوں پر خاصی دسٹرس حاصل تھی ۔ بعد میں جِبب ان کی معاشی 
حالت دگرگوں ہوگئی تو وہ گورائل (فرید پور) ہے ڈھا کہ آگئۓ اور وہیں وکالت شروع 
کر دی ۔ دو بہویوں کے انتقال کے بعد جن کی طرف ہے کوئی اولاد نم تھی “٤‏ شہمت اللہ 
ہے بنگالہ کے صوے دار شہباز خان کے ملازم کی لڑکی سے نکاح کر لیا ۔ اسی کی طرف سے 
کیقباد پیدا ہوۓ ۔ شاعر نے خود نوشت سوائح میں تحریر کیا ے ۔ ؛'غالباً میں ٭ ہہ وے 
سی او اس وا ا 
کیقباد کی ابتدائی تعلیم ڈھا کے کے مدریے میں شروع ہوئی ۔اس وقت مدرسب کے 

مہتمم تھے مولانا عبداللہ السہروردی اور ان کے نائب تھے جسٹس سر زاہد سہروردی ۔ 
دورانِ تعلم ہی میں ان کی طبیعت کا رجحان شاعری کی طرف ہو گیا تھا اور وہ مائیکل 
مدھو سودن اور ہم چندر کی شاعری سے اچھی طرح متعارف ہوگۓ تھے ۔ دونوں شعراء 
ے ای رزمیە نظموں کی وجد ہے خاصی شہرت حاصل کر ی تھی ۔ ان کے علاوہ بعد 
میں نبین چندرسین کی شاعری ہے وہ متاثر ہوۓ ۔ تینوں کی رزمیە نظموں ۓ ان کو بھی 
رزمیە نظم لکھتے پر ابھارا لیکن اس ہے پھلے وہ متعدد گیٹ اور چھوٹی چھوٹی نظمیں لکھ 
چکے تھے ۔ 

جب ان کی عمر صرف و ؛ سال کی تھی ان کے سر ہے والدین کا سایہ جاتا رہا ۔ اسی 
وقت سے وہ ختلف مسائل اور مصائب کا شکار ہوتےگۓے ۔ سب سے بڑی اولاد ہوۓے کی 
وجە ہے گھر کی ساری ذہمے داریاں ان ہی کے شانوں پر آگئیں ۔ نتیجہ یہ ہوا که تعلیم 
ادھوری رہ گی ۔ لیکن شاعری کا جنون ایسا سوار ہوا کہ وہ اس سے چھٹکارا نہ ہا سکے۔ 
زندگی کی آخری سانس تک وہ عروس شاعری سے ہمکنار رے۔ جو تھوڑی بہت آبائی جائداد 
رہ کئی تھی وہ بھی عزیز و اقارب کی وجم سے خاک میں مل گئی ۔ بھی وج ے کے وہ 
ساری زندگی افلاس و ناداری کا مقابلہ کرے رے ۔ ڈاک اور تار کے محکمہ میں قلیل تنخواہ 
پر ملازمت مل گی تھی جس ہے گزارہ ہوتا تھا ۔ ان تمام مسائل کے باوجود شاعری ہی - 


میں ان کو کون قلب ملتا رہا ۔ ابتدائی برسوں میں انھوں نے جو نفلمیں لکھی تھیں بعد 








() تعجب اس بات پر ہوتا ے کہ جب شاعر نۓ سن پیدائش خود ۱۳, رھ لکھا ے تو پھر 
ڈاکٹر ائیس الزمان (مسلم مانس و بانگلا ساہتید) سید علی احسن (بالگلا ساہتیں اتی برق) 
اور اے ۔ کے ۔ ابم ۔ امین الاسلام (مسلم کوپی و کابو) ۓ ےن۸ ۱ء کیے لکھ دیا ۔ 











ھ٤‎ 


سی ؛برہ بلای؛ (نالہ فراق) اور ”'کسم کنن؟ (باغ گل) کے نام ے ان کا اتخاب شائع 
گیب لیکن جب وہ بخند عمر کو پینچے۔تو انھوںں نے ان نظموں اور گیتوں کو کونی 
اہمیت ند دی ۔ ان کی تیسری کتاب 'آشرو مالا؟ (آنسوؤں کی سالا) ے ۔ در اصل یہیں 
چھ ان گی بختہ شاعرائہ زندگ کا آغاز ہوتا ے ۔ 

ان کی تمریروں ے ان کی خاندانی روایات پر جو روشنی پڑیق ے اس ے ظاہر ہوتا 
ے کہ ان کا گھرائہ خالص اسلامی تھا ۔ان کی تعلم بھی چوں که اسلامی ماحول میں 
ہوئی تھی اس لے ان کے ذہن کا ارتقاء بھی اسی نہج پر ہوا تھا ۔ عمر کی آخری منزل میں 
آکر ان کی طبیعت تصوف کی طربف مائل ہوگئی تھی ۔ اپنے پجر و مرشد حضرت سید 
شاہ ارشاد علی کے ایا ہی پر انھوں نے محرم شریف پر جو نظمیں لکھی تھیں ان کا انتخاب 
کر کے کتاب کا بام انھوں ےۓ 'حرم شریف ہی رکھا۔ یھی وجد ے کہ ادب میں بھی اسلامی 
اصولوں کی سختی ہے پابندی کرتے تھے ۔ ان کی یہ راسخ الاعتقادی 'محرم شریف“ کے 
دیباچے سے ظاہر ہوی ے ۔ میر مشرف حسین کے ساتھ کیقیاد کی کاڑھی چھنی تھی ۔ لیکن 
”وشاد سندھوی؟' میں اسلامی اصول و عقائد کی خلاف ورزیکرتے پر انھوں ے مبر صاحب 
کو کبھی معاف نہیں کیا ۔ بلاشیے اس عہد میں '”وشاد سندھو؛ بنگلا ثری ادب کی 
اعللٰی کتاب سمجھی جاتی تھی مگر کیقباد نے اس پر پارہا تنقید کی ۔ مذہب کے معامے 
میں انھوں ۓ شاعری کو ہمیشہ ثانوی حیثیت دی کیوں کہ مذہب ہی ان کے لیے سب 
کچھ تھا ۔ یہی وج ے کہ شاعری کے لحاظ ے 'عرم شریف ؛ میں وسیمالنظری کو 
تلاش کرنا ےسود ہوگا۔ 

روایات کے دو پھلو ہوے ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ اچھا اور برا ۔ وہ روایات جس میں ماضی پرسی 
بھی ہو اور جدیدیت ہے نفرت کا اظار بھی ہوتا ہو ٴ ان سے شاعری کو نقصان پہنچنے کا 
اندیشہ ہوتا ے ۔ غائباً کیقباد کا عہد اس خطرے ہے دو چار تھا ۔ ان کے ہم عصر جن 
میں ہندو بھی تھے مسلان بھی؛ تقریباً سب کے سب ماضی برست تھے ۔ ماضی پرستی کوئی 
بری چیز نہیں ے' لیکن جدید غیالات و نظریات ہے آنکھیں چرانا بھی مناسب نہیں ۔ اس 
کے لیے وسیح النظری اور آزاد خیا ی کے اوصاف پیدا درےٗ ہوے ہیں ۔ مگر کیقباد ایسا 
ںہ کر سکے ۔ ماضی ان کے لیے ہمیشہ س کز ثقل رہا ۔ 

کسی بھی شاعر اور اس کے کلام کو سمجھنے کے لیے اس کی زندگ اوراس کے 
عہد ہر نظر ڈالی ضروری ہوق ے ۔ ادب اور فن کی ترق کا بنیادی ذریعہ تجربہ اور 
شعور ہو تا ے ۔ کیوں کہ تجرباتہ اور شعور کے افق اور اس کے پھیلاؤ پر ہی تخلیقات ک 
. دلچسہی کا انفحصار ے ۔ تجربات کی دو قسمیں ہیں ۔۔ ۔ ۔ عملی اور تخیلی ۔ دونوں اعتبار 
ہے کیقباد کا تجربب محدود تھا یں کہنا بھی ذرا مشکل ے کم وہ ڈھاکے سے باہر کہیی 
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۱ گے تھے'۔ اس عہد میں کلکتد بنگال. کا تہذیبی و ثقاققی ص کز تھا ' لیکن کلکٹہ چے 
7 بھی ان کا. کسی ٹسم کا رابطم نہیں تھا ۔ چنانچہ ان کی زندگ کادائرە مدود ہوگا 
و تھا ۔ ۔ ۔۔ یعنی وہ گاؤں سے آگے کی کوئی چیز نہیں دیکھ سکتے تھے ۔ مکن اوہ 
٠‏ اپنے عہد کی ادی تحریکات سے باخبر ہوں مگر یہ بھی صحیح ے کہ ان تحرقکات جچے 
آتھوں نے ,کوئی داچسپی نہیں ی ۔ تعجب تو اس بات پر ہوتا ے کہ وہ ٹیگور کے پورے 
عہد میں حیات تھے لیکن وہ ان ہے ہمیشہ لا تعلق رے ۔ ”حی کس وقت ے وقت اور 
بلا سبب وہ اس عظیم شاعر کے خلاف فقرہ چست کرتے ے بھی باز نہیں آے تھے ۔ جدید 
شعراء پر تو ان کا عتاب زیادہ نازل ہوتا ۔ ہم چندر اور نبین چندر کے بعد تو اٹھوں ے 
کسی کو شاعر تسلم نہیں کیا ۔ ان کی اسی ذہنی کیفیت کی وجہ سے ان کی شاعری کو 
نقصان بھی پہنچا ے ۔ انھوں ۓے اہی نگاہ کو وسیع کرے کی کبھی کوشش ہی نہیں کی ۔؟؟؛ 
( کابو سنکان ۔ کیقباد از ابوالفضل ۔ ص ہ) ۔ 

انسان کم و بیش اپنے عہد کی اولاد ہوتا ے ۔ لہذا شاعر ہو با کوئی اور 
فنکار ء اپنے عہد کے گردو پیٹں اور ماحول سے فرار حاصل نہیں کر سکتا۔ کیقباد 
انیسویں صدی کے دوسرے نصف میں پیدا ہوے اور بیسویں صدی کے پل نصف تک 
زندہ تھے ۔ لہذا تقریباً ایک صدی تک ان کو اپنے ملک کے نیک و بد؛ تعمیر و تخریب 
اور نشیب و فراز کو دیکھۓ کا موقع ملا ۔ ممکن ے ید سب کچھ انھوں ے دور ہی 
ہے دیکھا ہو لیکن دیکھا ضرور ے ۔ ایک فثکار کے لیے دور سے کسی چیز کا مشاہدہ کرنا 
بھی بہت بڑی بات ے ۔ اتنے طویل اور نت نئۓے تجربات کا موقع خوش نصیبوں ہی کو 
ملتا ے ۔ اس اعتبار ہے کیقباد واقعی بڑے خوش نصہب تھے لیکن یں تسلم کرنا پڑتا 
ے کم اس خوش نصیبی کے باوجود کیقباد نے وہ کچھ حاصل نہیں لیا جو انْ کو 
حاصل کرنا چاہے تھا ۔ اس کے اسباب اوپر بتاۓے جا چکے ہیں ۔ چنانچم بیسویں صدی 
کہ نصف تک زندہ رہنے کے باوجود کیقباد فکر و نظر کے لحاظ ہے انیسویں صدی کے 
انسان معلوم ہوے ہیں ۔ صرف کیقباد ہی پر موقوف نہیں ء بنگال کے سمسلم معاشرہ کا 
مُطمح_ نظر ہی یہی تھا ۔ اس میں انقلاب آگیں تبدیلی نذرالاسلاہ کے بعد ہے آتی ے کیونکہ 
مسلم ادب آُس وقت کئٔی سمتوں میں ترق کرتا نظر آتا ے ۔ 

ےےے ؛ء (جنگ پلاسی) اورے ء۰ ء(جنگ آزادی) بنگالی مسلانوں کی معاشرتی اور 
تہذیبی زندگی میں اہم سنگہاۓ میل کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ ایک نے مسلانوں کو سیاسی 





غلامی کی زنغیعریں پھنائیں اور دوسرےتے ان کی اعلول معاشرق اور تہذیبی زندگ کی بنیادوں ' 


کو ہلاکر رکھ دیا ۔ برطانوی سام راج کا پختہ خیال تھاکہ سہاہیوں کی بغاوٹ(جنگ آزادی) 
میں مسلانوں ہی کا ہاتھ ے ۔ بھی وجد ہے کے مسلان پر اعتبار سے کچلے گے ۔ ان کی 
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زمیدین چھین لی گئیں ؛ ان کی جائیدادوں پر قبضہ کر لیا گیا ۔ ان کی عزت و آبروخاک میی 
با دی کئی ۔ اوایے اور متوسط طلبقے کے ملإن مفلس و قلاش بنا دلے گئے ۔ معاشی 
حالت دگرگوں کیا ہوئی کہ تہذیبی زندگی پر بھی اس کا اثر پڑا ۔ ایسی معاشی اور 
معاشرتی ابتری میں ادب اور فن کےفروغ کی کبا توقع ی جا سکی ے۔ انگریزی تعلیم نہ سیکھۓ 
کے جہاں اور بہت ہے اسباب ہو سکتے ہیں وہاں سب سے بڑا سبب اقتصادی حالت ک 
ابتری بھی تھی ۔ اس وقت آمدنی کے دو ہی ذرائم تھے ۔ سرکاری ملازمت اور زمہنداری ۔ 
سسان ان دونوں سے ممروم ہو گئے ۔ ان حالات میں کیقیاد ے بچپن اور جوانی کے دن 
گزارے ۔ بیسویں صدی کے دوسرے عشرے تک بنگا ی مسلانوں کی حالت جوں کی توں 
رہی ۔ ایسے یر یتقینی اور مایوس کن عالم میں انسان ماضی ہی میں پناہ ڈھونڈے ک 
شش کرقا ے ۔ ماضی اگر درخشاں اور روشن ہو تو پھر وہ ادھر سے لوٹ کر آھے 
کی سوچتا بھی نہیں ۔ مسلانوں کی حالت اس وقت تقریباً ایسی ہی تھی ۔ صرف ایک سو 
سال ادھر کی بات ے کم وہ اس سر زمین کے حکمران تھے ۔ ان کی عظمت کے نقوش آج 
بھی ہر طرف نظر آاے ہیں ۔ جس اسلامی ورئثہ کو لے کر وہ اس دنیا میں آےٗ تھے اس 
کی تاریخ کم درخشاں نہیں ے ۔ ان کے فہنوں ہے عربوں ء ایرانیوں ء مغلوں اور پٹھانوں 
کی داستان شجاعت کیسے مٹ سکتی تھی ؟ ان ایام کو وہ کیسے بھلا سکتے تھے ؟ 
اس عہد میں یں مسلان شاعر و ادیب حیات تھے : میر مشرف حسین ء؛ شاتی پور والے 
مزمل حق ء سید امداد علی ء اساعیل حسین شیرازی ؛ شیخ فضل الکریم وغیرہ ۔ ان ی 
نثر اور نظم کا رجحان وہی تھا جو کیقباد کا تھا ۔ یه جتنے بڑے فتکار تھے اس ہے کہیی 
زیادہ ان کو اپنا معاشرہ عزیز تھا ۔ میر مشرف حسین کی عظم تخلیق 'وشاد سندھو؛“ ہی 
کو لیجیے ۔ اس میں ان کی فٹکارانہ صلاحیتیں ا:نی زیادہ اجاگر نہیں ہیں جتنی مساعی انھوں 
ے مسلانوں کی شجاعت و دلاوری پیش کرئۓ میں صرف کی ہیں ۔ 
رر بلاشبں اپنے ہم عصر مسلإن شعراء میں کیقباد ہی سب ہے عظم ہی ۔ انھوں 
نے خود کو شاعری کے لیے وقف کر دیا تھا ۔ دوسروں کی طرح نثر میں انھوں ے کوئی 
غاص کام نہیں کیا ۔ البتم اپنے منتخب کلام کے مجموعوں میں انھوں ے چند دیباچے 
تحریر کے ہیں اور 'شاعر شاعری اور نقاد؛ کے عنوان ے ایک مضمون سپرد قلم کیا 
ے ۔ ان کے علاوہ نثر میں ان کی اور کوئی چیز دریافت نہیں ہو سی ۔ لہذا انھوں ے 
جو کچھ غورو فکر کیا ء جو کچھ محسوس کیا اس کو انھوں نے نظم کے پیکر میں 
پیش کر دیا ۔ 
انیسویں صدی عیسوی کے ذہنی بس منظر کی ایک اور خصوصیت خدا ترسی اور 
اس پر اعتاد ے ۔ مسلان شعراء میں خدا کی اطاعت گزاری اور اس پر مکمل اعتاد کے 
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"۳۴م 
اظہار: "چ سب سے بڑا سبب خاندانی روایت اور اس عہد کا معاشرتی پس شفار ‏ جہ ۔ اخ 
ععہد میں مذہبی و دبنی تعلیم ہر مسلان بے پر فرض تھی ۔ کیقباد کی ذہئی تربیت بھی اض 
ماحول میں ہوئی تھی ۔ لہڈا وہ مرے دم تک اسلامی اصول سے ایک لەحہ کے لیے بھی 
الگ ند ہو سکے ۔ 

کیقباد کے قلبی و ذہنی رجحان اور اس ہد کی موئی موئی باتیں پیش کی جا چکی 
ہیں ۔ اب اس پس منظر میں ان کی شاعری کے اسرارورموز کو سمجھنے میں مد۵ سل 
سکے گی ۔ ان کی شاعرانہ زندگی کو تین ادوار مس تقسم کیا جا سکتا ے ۔ پہلا دور گی 
کابو یا مختصر نظموں کا ے ۔ دوسرا دور مہا کاہو یا رزمیە نظموں کا ے اور تیسرا یا آخری 
دور ختلف الاصناف نظموں کا ے ۔ انھوں نے بیشار نظمیں لکھی ہیں ۔ گی کابو (ختصر 
فظمیں) میں 'ہرہ بلاس'؛ (نالہ فراق) ”کسم کائن'(با غگل) 'آشرو مالا“(آنسوؤں کی مالا) 'امیا 
ھارا؛ (اسصرت دھارا) مہا کابو (رزمب۔, نظمیں) مس 'مہاشثشاں' اور 'محرم شریف؟؛ 'شمو 
مندر؛ اور 'پریم پاری جات٤؛‏ وغبرہ۔ پیشرازس عرض کہا جا چکا ے کہ کیقباد ۓ اوائل عمر 
میں ابی نظموں کے دو جموعے شائع کے تھے ۔ ایک '”برہ ہلاس“ (نالہٴ فراق) اور 
دوسرا ”کسم کائن؟ (باغ گل) ۔ اوائل عمر کی تخلیقات ہوتنے کی وجد سے خود کیقباد 
ے ان کو زیادہ اہعیت نہیں دی ۔ اور اب یہ دوئوں جموعے ملتے بھی نہس ۔ لہذا ان ہر 
تبصرہ لاحاصل ہو گا۔ 'آشرومالا؛ (آنسوؤں کی مالا) اور 'امیا دھارا؛ (امرت دھارا) 
ان کی سن بلوغت کی تخلیقات ہیں ۔ ان کے علاوہ ؛بربیمیر پھول؟(گل محبت) 'پربمیر رافی؛ 
(ملکہ" حبت) ”ہریم پارا جیت'۔ ”منداکینی دھارا؛۔ ”غوث پاک؟ اور 'جاتی سنگیت؟ 
کتابوں کا اشتہار شاعر کی زندگ ہی مہں دیا گیا تھا مگر آج تک یہ کتابیں طبع نہ ہو 
سکیں ۔ ”آشرومالا؟ کی پھلی اشاعت م۹ ۹-۱ :ء میں ہوئی اور 'امیا دھار۰ ۱۹۰۳ھ 
میں منظر عام ہر آئی ۔ 

کیقباد ہی وہ پہلے شاعر ہیں جنھوں تے سس ہے پہلے بر سنسکرت اور دجی 
پوتھی ادب اور دوبھاشی کو خیرباد کہا اور علمی بنگلا میں شاعری شروع کی ۔ اس 
سفسلے میں امین الاسلام ے اپنی کتاب 'بانگلا ساہتید مسام کون و کاہو؛ میں جو کچھ 
کہا ے وہ درست معلوم ہوتا ے : '”'دوبھاشی بنگلا کے عہد میں ''آشرو مالا؟ ہے 
مسلانوں کو بنگلا ادب کے جدید رجعان ہے با خبر کیا جو انتہائی انقلای اقدام ے“۔ 
(ص ۓء) 'آشرو مالا؟ سے پہلے کیقباد کے عجد میں کسی مسلإان شاعر نے جدید زبان 
میں کوئی قابل ذکر تخلیق پیش نہیں کی تھی ۔اسعیل حسین شیرازی کی 'انل پر باہ“آشرو مالا؟ 
سے ہاتچ سال بعد . ,وع میں طبع ہوئی ۔ شیخ فضل الکریم کا نجموعہٴ کلام 'پریتران 
کابو؛ +. ۹ھ میںء میر مشرف حسین کی 'مولود شریف) ایی خدھا اہ 'مدیٹاراگوریھ' 


۵ 


اور ”مسلم برتو؛ وغیرہ نظموں کا انتخاب ے.۔یوپع ےہ ہ۹۰اھء میں ؛ مزمل حق یق 
”جایتوفوارہ* ص۱ ۹ھ میں اور سید امداد علی کی ”ڑا یٴ ۱۳ ۱۹ھ میں شائم ہوئیں ۔ 

ان سٹین کو ذہن نشین کرکے ہم پڑی آسانی ہے کیقباد کے کارہاے 'مایاں کا 
تجزیں کر سکنے ہیں ۔ ان کی نظمیں اس عہد کی بلاشبد بنگلا ادب میں قابل تعریف اضافە 
ہیں ۔ زبان و بیان اور خیال کے اعتبار ہے وہ اپنے ہد کے "یمام مسلم شعوا: سے جت اگ 
نکل گئے ہیں ۔ کیقباد کی قلبی اور ذہّی کیفیات متنوج تھھں ۔ ان کی مختلف الاصناف 
نظموں میں یہ تنوع غصوعماً قابل ذکر ے لیکن 'آشرومالاە ہیں محبت اور فراق کک 
غم انگیز تصویریں پیش کی گی ہیں ۔ اس میں قلبی واردات کی وہ چبھن اور ٹیس ے کہ 
یہ کتاب اشاعت ہذیر ہوے ہی ہاتھوں ہاتھ فروخت ہوگئی ۔ قلبی واردات کے علاوہ 
زہان کی مٹھاس اور لطانت نے نظموں کو اور پر اثر بنا دیا ے ۔ بھی وجە ے کہ ہندو 
حلقے میں اس کتاب نے ہاچل ما دی ۔ محبت کہ بارے میں شاعر ے جن غیالات کا اظہار 
کیا ے ان کے مندرجہ ذیل اقتباسات ے !ن کی ذہنّی کیفیات کا اندازہ ہو سکے گا۔ 
'شیو مندر کابو؛ کے دیباچہ میں وہ کہتے ہیں : 

”عبت بہشت بریں کا تحفہ ے ۔ اس کے آگے بھید بھاؤ نہیں ۔ ذات پات 

کی تمیز نہیں اور پھر محبت کے آگے ذات بات کا کیا گذر ۔ خدا کی مملکت 

میں سب برابر اور مساوی درجہ رکھتے ہیں۔ محبت ہی کی وجم سے نظام 

کائنات چل رہا ے؛“۔ 

آشرو مالا؟؛ میں نالهٴ فراق اور نوحہٴ محبت ے ۔ اس میں اس دل کی دھڑکئیں 
ہیں جس نے چنچل نینوں کے تیر کھاۓۓ ہیں ۔ وہ کپتۓ ہیں : 

”میں اس کو بھلا کیسے بھلا سکتا ہوں 

اس کے روپ کی روشن کرنوں سے نبرا دل 

پاکل ہوگیا ے؟؛۔ 
ایک اور نظم کے چند اشعار ملاحظہ ہوں : 

''جان من تم وہ کسم (پھول) ہو جس کا 

مالتی ء موئیا ء جوہی ہے مقابلہ نہیں کیا جا سکتا ۔ 

جب مم مسکرا کو جھ ہے باتیں کرٹ ہو 

تو میں خود کو بھول جاقا ہوں ۔“' 
”آشرو مالا؛ بارگاہ ایزدی میں دعا سے شروع ہوق ے : 

”اے رب لایزال ء میری روح کو قوت عطا کر 

میں تیری بخششوں کا بدلە کیسے چکاؤں 
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٭. .۔میرے پاس تو کچھ بھی نہیں ے۴ 

قیرے در پر سوالی بن کر کھڑا 

آنسوؤں کا نذرائہ پیش کر رہا ہوں ۔ 

اے رب لایزال میری روح کو قوت عطا کر 

شدید الام و مصائب میں ء سکھ دکھ میں 

تجھے ایک پل بھی نہیں بھولا ہوں ۔ 

زندگی اور موت میں ؛ بیداری اور خواب میں 

تو ہمیشہ میرے ساتھ رہاے ۔ 

اے رب لایزال ؛ میری روح کو قوت عطا کر !؛؛ 
امیا دھارا؛ میں مبعود حقیقی ہے یوں خاطب ہیں : 

وہ جھے کہاں ملے گا ؟ 

میری روح جس کی طلب کار رے 

وہ جھے کہاں ملے گا ؟ 

میں نے اس کو انجیل میں تلاش کیا 

پوران ء توریت ء قرآن ء وید اور زبور میں ڈھونڈا 

وہ جھے کنہاں ملے گا؟؛؛ 
اور بھی بہت سی نظموں میں انھوں ۓ معہود حقیقی سے محبت اور عقیدت کا پرجوش اظہار 
کیا سے ۔ 

اس سے پہلے ان کی شاعری کی ایک اور خصوصیت کا ذکر ہو چکا ے ۔ یعنی 
محبت ! عشقہ نظموں میں ان کی دلىی کیفیات کا اظہار اور زیادہ .مایاںن ے۔انھوں ے 
خود کہا ے۔۔ ''شاعری کی سب سے بڑی غایت محبت ہی ے“'۔ لہذا ان کی شاعری میں 
عشق و عبت کا ذکر کوئی غیر معمولی بات نہیں ۔ فطرت ہے ان کی عبت ان ک 
شاعری میں نمایاں ے ۔ اس عہد میں کیقباد کی طرح شاید ہی کسی اور ے فطرت پر 
اتی نظمیں لکھی ہوں ۔ فطرت ہے ان کے قلبی و روحانی لگاؤ کی سب سے بڑی وجب یہ 
ےکە گاؤں کی قدر فضا میں ان کی زندگ کا نصف سے زیادہ حصہ گذرا ے ۔ انھوں تۓے 
انی آنکھوں ے قدرت کے حسن کا بھر پور نظارا کیا ے ۔ قدرت نے ان کو وہ دیدۂ بینا 
عطا کیا تھا کہ انھوں نے فطرت کی ایک ایک چیز کا مطالعب کیا ۔ ملاحظب ہو ان کی 
یہ نظم : 

وہ ے بن پھول ! 

نم تو وہ ڈھاکے کی ساڑی پچنھی ے اور نہ بنارسی نیلمبوی ء 


عىھ 


جوڑا بھی کھلا ہوا ے ء سیاہ بالوں والا جوڑا 

وہ ے بن پھول ! 

وہ نم تو گلاب ے ء ند بیلا ء کینکی ہے اور ند چاپنا چنبملی ؛ 

اور نہ کندن کامی ! 

وہ تو سب ہے دور اور الگ کھلی ے ۔ 

سطح زمین پر لوٹی بوٹی ے ؛ 

کوئی اے دیکھ کر حیران نہیں ہوتاء 

لجیلی شرمیلىی عروس نو بھی اس کے پاس نہیں آئی ۔ 

چنبیلی اور چمپا سے اس کا صا تب بہت بلند ے 
۱ وہ ے بن پھول ۔ (آشرو مالا) 
”بسنت؛ کے عنوان ہے ان کی نظم کے چند ٹکڑے ملاحظہ ہوں : 

خوشی و سمرت "نا پیغام لیے بہار زمین پر آکئی ء 

کلہائۓ رنگا رنگ شراب ارغوانی ہی کو مست و پیخود ہیں ؛ 

گلاب ء چنبیلى ء بیلاء موتیا ء مالّی ء جوھی ؛ چمما 

سب ہوا کے دوش ہر ناچ رے ہی ؛ 

کتنے رنگ برنگے پرندے باغوں میں نغمہ سنچ ہیں ؛ 

یں نرم و گداز اور جادو بھری آوازیں کل تک خاموش تھیں 

بہار کے آے سے یہ جاگ اٹھیں ۔ 

کوئلیں جنگل بن میں کو ہو کو ہو کر رہی ہیں 

اور پپیہا ء بی کہاں بی کہاں ء کی رٹ لگا رہا ے ! (امیا دھارا) 

اس عہد کے تمام شُعراء اسلامی احیا کے شاعر تھے ۔ اپنے معاشرے کی بسی 
دیکھ کر سبھوں کے دلوں میں درد کا طوفان اٹھ رہا تھا اور بھی وج ےکد انھوں ے 
ماضی ک تارج کے درخشاں صفحات الٹنا شروع کر دے تھے ۔ اس عہد ک شاعری: اگر 
ایک طرف مایوسی و ناامیدی کا نوحم ے تو دوسری طرف بیداری کا پیغام بھی سے ۔ 
اس لیے ان کی تحریروں میں تی زندگ کے نغمے بھی سنائی دیتے ہیں ۔ مثلا : 

'مسل|ن دنیا کے جس حصے میں بھی ہیں 

ان کے خیالات میں ذرا بھی اختلاف نہیں ء سب بھائی بھائی ہیں ! 

سب اپنے دہن و اعان ک پرستش ایک ہی طرح کرے ہیں ء 

مذہب کی طرف سب ایک ہی جیساقدم اٹھاۓ ہیں ؛ 
. ا+لوں میں ایک سی لگن سے ! (جایتو فوارہ ۔ از مزمل حق) 
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”روح ایک ے ؛ مقصد حیات ایک ے اوز طریقه عبادت بھی ایک جیسا ے 

ایک اللہ ؛ ایک نبی ؛ ایک قرآن ۱ 

ایک آرزو ؛ اپک جذ ہہ ء ایک معاشرہ 

اباء ۔ کیا ہم آہنگی ے بنمادی صداقت میں ٢!‏ 

(مہاشکھا کاہو ۔ از اساعیل حسین شیرازی) 

میر مشرف حسین کے جاں بھی بھی آواز سنائی دبی سے : 

''فتح ۔۔۔ اسلام کی فتح ہو ء مذہب حق کی فتح ہو 

بت پرستوں کے بت مردہ باد ]؛؛ 

۱ خیال و نظرید کے اعتبار ہے کیقباد بھی اسی نوع کے باعر تھے ۔ اپنے معاشرے 
گی تباہی و بربادی دیکھ کر ان کی آنکھوں ہے بھی آنسو ٹپکتے ہیں ۔ ان کی بیشتر 
نظموں میں مسلم احیاء کی آواز گو یم رہی ے ۔ مثاا 

”دا میں سب بیدار ہوگۓے ؛ خواب گراں میں کوئی بھی تو نہیں ء 

تو کیا صرف تح ہی آٹکھیں بند کیے رہو گے ؟ 

کاہلی ء سست گامی ؛ جمود اور سکوت کب تک ؟ 

آؤ دنیا بھر کے مسلانو ! اس مبارک دن میں عہد کریں 

کہ ہم ابی ساری کمزوریوں کو چھوڑ کر نئۓے عزم کے ساتھ ابھریں گے ۔ 

آؤ ؛ آج رب العزت کی عنایت سے داہن بھر لیں (عید مبارک ۔ آشرو مالا) 
یا پھر یں نظم ملاحظہ ہو : 

صبح نو انگڑائی لےکر خندہ زن ے ! 

آفتاب نو ۓے آنکھی ںکھول دیں 

باغوں اور جنگلوں میں پنچھی 

اور بہشت بریں میں حورو پری درد اک لے میں مل کر گاتے لگیں : 

''دنیا میں سب بیدار ہوگئے لیکن 

مسلان کب بیدار ہوں گے ؟؛؛ 

جو قوم کبھی ملکب میں تنچا سربلند اور فامح تھی 

افسوس اس قوم کی ید ناگفتہ بہ حالت ! 

آخر کس گياہ کی ید مزا ے ؟ 

وہ تہذیب کہاں گئی ؟ وہ شان و عظمت کہاں ؟ (امیا دھارا) 

عظمت اسلام کے ماضی کے نقوش کیقباد نے ابی نظموں میں اجاگر کے ہیں ۔ 
یہ دور تقریباً وہی ے جس دوفر میں مولاناا الطاف حسین حافیق جے ‏ سد و جزر اسلام؟ 


۸۹ 


لیکھ کر مسبلانوں کو ان کے ماضی کی داستاں سنائی تھی ۔ 

اپ ذرا ان کے سہاکاہو یا رزمید شاعری پر نظر ڈالتے ہیں ۔ انھوں ے تین رزمیم 
نظمیں لکھی ہیں ۔۔۔'سہاششإن؛ (ہ) 'شیو مندر یا جیونتو ۔بادھی؛ (م) 'حرم شریف' ۔ان 
وزمیہ نظلموں کے علاوہ عمر کے آخری حصے میں انھوں ے 'شمان بھسم؛ کے عنوان سے 
ایک نظم لکھی لیکن اس کو ہم رزمیم نظم نہیں کچہ سکتے ۔ خود کیفباد نے بھی ایسا 
دعوییٰ نہیں کیا ے ۔ 

یو نانی مفکر ارسطو ے رزمید نظم کی تعریف ان کرىے ہوئۓ کٹا ےکى اس 
ہیں ہپلاٹ کا تنوع ہوتا ے ۔ اس لحاظ سے کیقباد کی نظم 'سہاششان؟ (عظیم سے گھٹ) 
رزمیہ نظم کہلاےے کی مستحق ہے ۔انھوں نے خود ابی اس نظم پر فخر کیا ہے اور 
اس کو اپنی بہترین تخلیق بتایا ے : ”'سہاششان مقا ے اور آشرو مالا فنا ۔ ان دو نظموں 
میں بقا اور فنا کا فرق ہے ۔ 'آشرو سالاە؛ میں شاعر کے صرف آنسو ہیں اور ٭سہاششان' 
میں ہندو اور مسلإان راجاؤں اور بادشاہوں کی بی ہوئی یادوں کا مرگھٹ ے“۔ 

(ہہاششان ۔ دیباچہ) 

”مہاششان؛ کے بارے میں نشاعر کا بە خیال بھی ملاحظء ہو : ”ری یہ نظم 
نە کسی کا چریہ ے اور ند نقل ۔ یہ میری اپنی تخلیق ہے ۔ بانی پت کی تیسری لڑائی سے 
میں ۓے اس نظم کا سارا مواد لیا ے ۔ ایک عرمے ہے میرے دل میں یہ آرزو پرورش 
پا رہی تھی کہ ہندی مسلانوں کی جان فروشی اور دلاوری کی ایسی ایک داستان سرے 
ہے پہلے لکھ جاؤں جسے پڑھ کر بنگالی مسلان کہہ سکیں کہ ایک زماتے میں ہندوستان 
کے مسسلإن اتنے دلیر اور جانباز تھے کہ ان کی جانبازی ء سرفروشی اور دلاوری کا دوسری 
قوم مقابلہ نہیں کر سکتی تھی ۔ اسی لے ان ک گذشتہ شان و عظمت کی داستان جہاں 
ہے بھی عجھے سلی اس کو میں نے شاعری کی زبان میں اپنے قارثین کے سام بمش کر دیا 
اور کوشش ی کہ ان کی آنکھوں کے سام صحیح اور اصلی تصویر کھچ چائۓ ۔ اب 
میری وہ آرزو پوری ہو چىق ے“۔ ا 

”مہاششان؟ کی بنیاد پانی پت کی تیسری لڑائی پر ے ۔ اس میں ہندو مرہثوں 
اور مسلانوں کے درمیان جنگ کی داستان کے ساتھ ساتھ ختلف قسم کے اضافبم ہاۓے محبت 
بھی شامل کر دے گے ہیں ۔ اس طرح یہ نظم تاریی مآغذ رکھتے ہوۓ بھی ایک طرح ‏ 
داہتان غشق بعلوم ہوی ے۔ بعض نقادوں کے خیال میں پہ نظم فن شاععیری کے اجاظ ہے جہت 
بلند اس لے نہ رکہلا سکت یک اس میں زور بیان اور زور خطابي تو ے؛ مگر صنائٔع شاعری 
مفقود ہیں ء جالانکہ وزمیں شاعری کے لیے صنائع شاعری بہت ضروري ممجھ ےگۓے ہیں۔ بای پت 
کی تیسری لڑائی کے بنیادی واقعہ کے ساتھ ساتھ زہرہ ؛ ابراہم ١اص؛‏ بران پالاء رتنا جی ٤‏ 





2 5 یہ ےہ مھ م موم سز 
مد جم جس 


بے ۴۳۴ ٭ 
و - 
0 ٰ دو 
تس ' 
٦‏ 


دو ا 


۹۰ 
وشوا ناتھ ء کمودن کی داستان محبت ے اس نظم کو خاصا مؤثر بٹا دیا ے ۔ ک'لیکن 
اس میں فی پفتگی کی کمی کا احساس ہوتا ے ۔ بلاشہہ کیقباد ہے نظم میں نغمہ اور 
تاثر پر بڑا زور دیا ے اور اس میں وہ کامیاب بھی نظر آےۓ ہیں مگر مہاکابو (رژمیہ تظم) 
کو سپاکادو بنانے میں انھوں نے زیادہ توجہ نہیں دی ۔ (ساہتیہ سمبھار؛ کیقباد ۔ اڑ 
قاضی دین محمد ۔ ص ےے) ۔ ”'جدید مسلم بنگلا ادب میں اس عہد کے طور طریقہ اور 
وضع قطع کو سامنے رکھ کر ایک مہاکابو کی تخلیق قابل تعریف عمل ے ۔ قوم کو 
خود نگری و خودشناسی کا پیغام سہاششان میں فنکارانہ انداز میں دیا گیا ے؟'۔ (کاہو 
سنکان ء کیقباد ۔ از ابوالفضل ص مم۔مم)“۔ '”'جھے یتین ےکہ رابثدر ناتھ کے علاوہ 
بنگال کے دیہاتی ماحول کو اتی خوبصورق اور فنکاری کے ساتھ ادب میں کیقباد ہی نے 

جگہ دی ے؟'۔ (کابو سنکان ۔ کیقباد ۔ از ابوالفضل ص مم) ۔ 

٠‏ “سہاششان کابو؛ میں نقادوں ےٗ جہاں بہت سی خرابیاں اور کمزوریاں گنوائی 
ہیں وہاں اس حقیقت سے انکار بھی نہیں کیا جا سکتا کہ کیقباد نے اس کے ذریعہ مسلانوں 
کو جدید قومیٹ کا ایک جذبہ دیا ے ۔ انھوں نے ماضی کی روشن اور قابل فخر تصویریں 
پیش کر کے یہ بتایا ےک مسلان اب ہے کچھ روز پہلے تک تہذیب و تمدن ؛ ادب اور 
فن ؛ سپہ گری و دلاوری اور فتوحات کے میدانوں میں ے مثال کارنامے انجام دے چکے 
ہیں۔ اس نظم میں اس شاعر کا ایسا جذ٘ہہٴ بیکراں کا مکر رہا ے جو ایک بار پھر مسلانوں 
کو سر بلند اور کامران دیکھنا چاہتا ے ۔ 


'سہاششان؛ میں دلى کی تصویر ان الفاظ میں کھینجی گئی ے : 
''کیا یہ وہی دلی ے ؛ وہی شہر ے 
جس کے حسن کے سامنے ساری کائنات ہیچ تھی ! 
جس کا نام جنت نظیر تھا 
جو مسلإان شہنشاہوں کی پیاری راجدھانی تھی 
جس کی تب و تاب کے سامنے سورج بھی کانپ اٹھتا تھا 
جہاں مسلانوں ى شان و شوکت کا پرچم بلند تھا ٢١‏ ۱ 
'شیو متدر یا جیومتو میادھی کاہو؛ یہ ایک رومانی نظم ے جو ۱ء ۱۹ء میں شائمع ہوئی۔ 
اس کے دیباچے میں وہ لکھتے ہیں : ”نظم کے پیراۓ میں صحیح واقعد پیش کا گیا سے ۔ 
اس میں تخیل کو ذرا بھی دخل نہیں ۔ دیوان سدھہیر چندر ے جس بپیدردی اور سفای سے 
زمیندار ور الدین حیدر کو قتل کیا تھا انے یاد کر کے کلیجہ آج بھی من ہک وآجاتا ے۔ علاءالد ین 


۹۱ 


گی سوت کے بارے میں کچھ لوگ کہتتے ہیں کہ اس کو اؤ میں بٹھا کر دور ندی میں جا 
دیا گیا. اور کچھ لوگوں کا خیال بی کہ اس کو کنوئیں میں ڈیو دیا گیا جس کے اوہر 
آچ شیو مندر کھڑا ے 4 ۔ ایک نقاد کی راۓ ے کم : یہ واقعد المناک ضرور رے ؛ لیکن 
مجاکابو کے معیار پر پورا نہیں اترتا۔ ید ایک فرد کی کہانی ہے جس کو ظلم و سم 
کا نشائد بنایا گیا ۔۔۔ اس کے علاوہ ٴسہاششان؟ کے مقابلے میں یہ نطم زبان و بیان کی 
حیثیت سے بھی بہت کمزور ے۔ اس کا کوئی کردار ابھر نہیں سکا“۔ (کابو سنکان ۔ 
کیقباد ۔ از ابوالفضل ص ےم) ۔ 


'حرم شریف یہ نظم م۹۳ ۱ء میں شائع ہوئی ۔ اس کا بنیادی پسی منظر واقع کربلا کا 

المیہ ے ۔ انھوں ۓ واقعات کو پیان کرتۓ میں کہیں بھی شاعرائه غلو سے کام نہیں لیا 
ے ۔ کہا جاتا ے کہ ”محرم شریف؟ کی تخلیق کا واحد سبہب میر مشرف حسین کی 'وشاد 
سندھو؛“ ے ۔ اس بارے میں کیقباد ے خود کہا ے : 

”میر صاحب اگر محرم کے واقعہ کی تصویر کشی میں حقیقت پسندی سے 

کام لیتے تو سسلم معاشرہ ان کے ساءے اپنا سر جھکا دیتا اور مجھے بھی اس 

نظم (عحرم شریں) کو لکھنے کی زحمت نہ اٹھانا پڑنی ۔ٴ (عرم شریف ۔ کیفیت) 
کیقباد ےاس نظم میں تماریج اور شاعری کو ایک ہی قالب میں ڈھالنا چاہا تھا جس کا 
نتیجں یں نکلا کب شاعری اور تاریج دونوں مجروح ہو گئیں ۔ تاریخ بیان کرتے کے لیے 
کسی کو شاعری کا سہارا لینا نہیں پڑتا۔ کیونکم تارج کی صداقت سے روشناس ہوے 
کے لیے تارج ہی کافق ہوی ے ۔ ید بھی واقعہ ے کہ تاریج پر سخخی ہے کاربند رہنا 
شاعری کی روح کو زک پہنچائے کے مغرادف ے ۔ ‏ رم شریف“کی تخلیق میں بھی کجھ 
حسوس کیا جاتا ے ۔شاعر کو اس بات پر یقین ے کم اس نے تاریج اور شاعری کو 
ایک پی قالب میں ڈھال دیا نے ۔ انھوں نے کہا ہے کہ ”حرم کے واقعں کو مصحیح 
شکل میں کسی تے آج تک پیش نہیں کیا ۔ چٹانچہ میں نے فارسی اور عری تواری پر اضصار 
کر کے حضرت امام حسین٣‏ اور ان کے خاندان پر گزرے ہوۓ درد اک سانح کو اس نظم 
میں پیش کرنے کی کوشش کی ے ۔ اس میں جھوٹ اور مالغ کو ذرا بھی دخل نہیں ۔ 
پہ خالصتاً تاریخ اور شاعری کا جوگ ے ۔ ٢‏ 

سانحبٴ کربلا پر مائیکل مدھو سودن ے کیا خو ب کہا ے : '”بھارت کے سسلان 
شعراء میں اگ رکوئی عظیم شاعر پیدا ہو تا تو حضرت امام حسن* اور ان کے بھائی کی المناک 
شہادت کے سانحہ پر طویل رزمیہ نظم لکھنا اور قوم کے احساسات کی ترجانی کرنا اس کے 
لیے ممکن ہوسکتا تھا ۔ ہمارے یہاں ایسا ایک بھی موضوع نہیں''۔ حیرت کی بات تو یہ ے کہ 
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کیقباد کو ایسا موشوع ملاء بلکہ انھوں نے اس موضوع کا خود ہی انتعشاب کیا لیکن 
وہ رزمید الم کی محعوصیات کی روشنی میں 'مہاششان' کی بنیاد ئد رکھ سکے ۔ چلد ایک 
آراء ملاخظہ ہول ! ”یہ درست ے کہ 'وشاد سندھو؛ میں تارج ے پورا پؤرا الصاف تہھں 
کیا گیا اور اس میں یہت ساری تاریخی غلطیاں سرزد ہوئی ہیں اس کے باوجود وشاد اعندھو 
کی ہر دلعزیزق آج بھی رم شریف؛ ہے بہت زیادہ ے۶ '۔ (کابو سٹکلن ۔ کیقباد ۔ از 
ابوالفضل ص رم)۔ ””کیقباد درد و غم اور گرید و الہ کے شاعر ہیں ۔ انھوں ے اپنے 
اشعار کے ذریعہ قلبی واردات کو بڑے مؤثر پیراۓ میں پان کیا ے ۔ سانحہٴ کربلا پر 
بنگلا میں جتنے شعراء ے بھی نظمیں لکھی ہیں ان میں 'حرم شریف'؛ بلا شک بہترین 
تخلیقی ے))۔ (ساہتیہ سمبھار ۔ کیقباد ۔ از قاضی دین محمد صض ہے)۔ ”'وقت اور عہد 
کی تبدیلی کے ساتھ ساتھ ان کی (کیقباد) شاعرانہ خلیقات میں کوئی تبدبلی واقع نہیں ہوئی ۔ 
بھی وج ے کہ موجودہ عہد میں ان کی شاعری کو 'مایندگ نہیں مل"ی ۔' (بانگلا ساہتبر 
ابی برتو ۔ از سید علی احسن -صءے.م)۔ 

گیقباد کی ادی تخلیقات کی قدر و قیمت جو بھی ہو ؛ ان کی شاعرانہ عظمت سے ہم 
انکار نہیں کر سکتے ۔ انھوں نے وہی لکھا جو کچھ الھوں نے محسوس کیا ۔ ادگلستان میں 
اٹھارھویں صدی کے شاعر )۲٥00‏ ے کہا تھا کہ وہ ایسی کہائنی لکھیی گے جس میں 
ضداقت تو ہوگی لیکن بلاوجہ حسن کی آئینہ داری نہیں ہو گی ۔ کیقباد کا انداز فکر 
بھی ٥0ا٥۲‏ ہی کی طرح تھا ۔ 'محرم شریف؛ میں از ابتدا تا انتہا تاریخ کا سیلاب امنڈتا 
بحسوس ہو تا ے ۔ انھوں ۓ اس بات پر کبھی غور نہیں کیا کہ شاعری کے لحاظ سے اس 
نظم میں ان کو کہال تک کامیابں ہوئی ے ۔ وہ صرف حقیقت اور صداقت پر ثابت قدم 
رے ۔ گر چونکم وہ کربلا کے المید کی اخلاق عظمت کو اجاگر کرنا چاہتےی تھے اس 
لیے ہم ید نہیں کہہ سکتے کہ وہ اپنے ارادے میں بالکل ناکام رے ۔ 


مزال حق 

اگرچہ شانتی پور کے کوی مزمل حق کے نام ہے سب لوگ متفارف ہیی لیکن 
یم نہیں بھولٹا چاہیے کم نر نگار ہوے کے لحاظ سے بھی ان کی حیثیت کسی طرح کم 
نہیں ۔ نر نکار کے طور پر وہ اس لیے بھی یاد کے جاے ہیں کد جب سملان ادہی اور 
تہذیبی میدان میں بہت پیچھے تھے ء جب قومی جذے کا شعور ان کے اندر بیدار نہیں ہوا 
تھا اور دوبھاشی کتابوں ہی کہ اپنی ادبی تشنگی بجھار رے تھے اس وقت میر مشرفت حسین ؛ 
مزسل حق اور محمد نجیب الرحمن کی ادبی تخلیقات مسلم معاشرےۓ نے داد تصحسین خاصل 
کر رہی تھیں ۔ ان تین ادیبوں کی ادہی کاوشوں اور جذبوں کو کسی حال میں بھی 


۹۰۰۳ 


غظر اغداز نہیں کیا جا سکتا ۔ اگرچہ مزمل حق کے موضوعات اسلامی روایات اور تہذہی 
تھے ۔مکر ان کا نقطہٴ نظر تعصب اور تنگ نظری ہے قطعی آزاد تھا ۔ وہ انیسویں صدی 
کے معاشرے ؛ ماحول اور خاندان میں بلے بڑعے تھے ۔اور ایسے سیاسی اور اجتاعی 
ماحول میں ان کی تعلم و تربیت ہوئی تھی جس میں ہندو پر سمت عالب تھے مگر 
حرت انگیز بات یہ ے کہ وہ مسلم پنگلا ادبس کو پروان چڑھاۓ میں ثابت قدم رے ۔ 
اوراس میں انھوں ۓ ایسا کال حاصل کیا نہ ان ٴي بلند نگاہی اور بالغ نظری کے سب ہی 
مداح ہیں ۔ 

۸۹۰٢ھ‏ می انھوں ے 'لہری؟؛ نامی منظوم اخبار نکالا ۔ اس کے بعد ”مسلم 
بھارت' جار یکیا۔ اس رسالے کی مقبولیت کا اندارہ اس ١ات‏ ہے لگانا جا سکتا ے کہ اس عہد 
کے مسإان اس کے ایک ایک شیارلثہ کا سے جیئی ے انتظا رکرے تھے ۔ مسلم ادب و تہذیب 
پر اس رسالے کے احسانات ے شار ہیں ۔ ید رسالہ مسلانوں میں بھی مقبول تھا اور ہندژؤوں 
میں بھی۔ اس کا پھلا شارہ .۹ء میں منظر عام پر آیا ۔ نذرالاسلام کی تحلقیات اسی رسالے 
میں تمایاں طور پر شائع ہوتی تھیں ۔ 

مزمل حق بلند پاىى نثر نگار ہوۓے کے علاوہ شاعر بھی تھے ۔ ان کی منظوم 
کتابوں میس جاتیو فوارہ (قومی فوارہ) اسلامی سنگیت ء اپوربو درشن کابو ء پریم بار 
اور حضرت محمد صلعم مشہور و معروف ہیں ۔ جاتیو فوراہ م۱ ۹ء می شائع ہوئی جس کے 
دیباچے میں وہ لکھتے ہیں : 

''جاتیو فوارہء متعدد قومی نظموں کا مجموعہ ے ۔ مختلف جلسوں اور 

جلوسوں میں اپنی سردہء بیار اور پست حال قوم کی روح میں جان 

ڈالنے کے لیے میں نے جتشی نظمیں پڑھیں یا اخباروں میں شائع ہوئیں ؛ 

یہ ان کا مجموعد ے ۔ میں نے نہ نو کسی قوم یا فرد پر طنز کی ے 

اور ە کسی کی خالفت میرا مقصد رہا ے ۔ افسوس اس بات کا ے که 

وہ سلإان قوم جو کبھی ای شجاعت ء سرفروشی ؛ دینداری ء شاعری ء 

معاری ء موسیقی اور دیگر علوم و فاسفہ قی وج ہے اکناف عالم 

میں مشہورو معروف تھی آج اس کے سبوتوں میں نہ تو وہ جذبدٴ 

سرفروشی ے اور نہ علمی لگن ۔ یہ منظر انتہائی افسوسناک اور المناک 

ے ۔ اس ہماری کا علاج صرف یہ ے کہ پھر داستانہاۓ اسلام6 پارینہ 

ازبر کی جائیں اور اپنے حسن عمل ہے خوابیدہ جذبوں کو بیدار 

کیا جاے“'۔ 

اسلام سنگیت؟ میں بھی مزمل حق کی اسلامی موضوعات پر مبنی نظمیں شامل 


ع سمل شون ہر سے ُھھی ممیور عرلم مامم مو تا تھا ددع یی سے مییا سے پیمیمیمیر اید پھر سم تیم مسشجبھپکمہ مب اجیسپپھکھزوجیلیاچی ینبم دماپہدججی مچ[ھبپیمیجریمیںپمپیججمسیمژجپیجا موی چووہاوسسچیرچچا 


کیویو۔ چے ے --۔ 


1 


ا ساط 
. وو ۔ ' 


ى۴" 
یں 


ہیں ۔ ان نظموں میں بھی 'جاتیو فوارہ؛ کی طرح قومی درد اور اسلامی تڑپ کے جذبات 
مایاں ہیں ۔ انھوں ے اہی ان نظموں کی معرفت سسلانوں کی توجہ ان اسلامی تعلیات و 
وروابات کی طرف مہذول کرائی ے جن کو بھلا کر وہ قعر مذلت میں کر گئے تھے ۔ 
لیکن مزمل حق کی سب ہے اہم منظوم تصنیف ٭حضرت محمد ے۔ رسول اکرم 
صلىی الہ علید وملم کی حیاتِ مقدسہ کو انھوں ہے شروع ہے آخر تک نظم میں پیش کیا 
ہے ۔ ولادت باسعادت ؛ عہد طفولیت ؛ عدل و انعصاف کا تذکرہ کر کے شاعر ے حضور* 
کی حضرت خدیجہ' کے ساتھ شادی اور پھر نبوت اور تبلیغ اسلام تک کے اہم واقعات اس 
کتاب میں درج کے ہیں ۔ اگرچد کتاب امکمل ے اس کے باوجود اس ہے شاعر کے 
اسلامی جذبات و خیالات کا وی اظہار ہوتا ے ۔ 
کتاب معیاری بنگلا میں لکھ یکئی ے لیکن طرز تحریر دوبھاشی ہوتھی کی طرح ہے۔ 
یعی انھوں ےابتدا حمد نعت سے کی ے ۔ ان کو دوبھاشی پر بھی دسٹرس حاصل تھی ۔ 
ڈاکثر غلام الثقلین لکھتے ہیں ! 'تلاش بسیار؛ کے بعد ان کی ایک بپھٹ ہی پرانی اور 
درک چشیدہ کتاب 'چاند واشی شریف نامہ؛ جو دوبھاشی میں تحر یر ے دریافت ہوئی 
ہے ۔ تموئند ملاحظد ہو : 
سٹو موس گن دل عقیداے 
راشغیر احوال کیہلم سبا کائے 
() راس منڈل اے بار راشی' پرے سات جے متارہ 
گردش کوربا خیر سنو ماجرا 
گردش کوریا چلے رات آردینے 
با رور مالک سات جائىی ے یقینے 
بنکم چندر یا راہندر ناتھ ٹیگور کی طرح ان کا ادی افق بہت وسع نہیں تھا اور الہ 
ان کی طرح وہ اتنے ذہین تھے ؛ اس کے باوجود انھوں ے بنکا ی مسلانوں کے اد افق پر 
جو مینار تعمیرکیا ے اس کی وجہ ہے مسلم بنگلا ادب کو یقیناً سر بلندی نصیب ہوئی ے ۔ 
اسمیل حسین شیرازی 
مزمل حق کی طرح شیرازی کے دل میں بھی اسلام اور سسلانوں کی گذشتہ شان و 
عظمت کو دوبارہ حاصل کرنے کی لگن پائی جائی ے ۔ وہ مسلإانوں کی موجودہ نکبت و 
پستی پر مات م کنان ہیں اور اس کی مامتر ڈے داری خود مسلإانوں ہی پر عائد کرے ہیں؟ 
جو اسلام کے بنیادی اصولوں کو بھلا کر دئیوی عیش کوشیوں میں مہتلا ہوگۓ تھے ۔ 
انیسویں صدی کے نصف آخر میں یہ کش مکش تقریباً ہر مسلان شاعر کے قلب و ذہن میں 


۹۰۵ 


نظر آئی ہے ا۶۱۸ سے صح۸۹۱۰ھ کے درمیان اسلامی موضوعات پر ختاف کتابوں کے 
تراجم ہوے ہیں اور ان کی اشاعت ہوق ے ۔ ہم ان تراجم تو ادیبانہ کوششیں تو نہیں 
کہہ سکتۓے لیکن اس عہد کےفکری رجحان پر نظر ڈالتےہوۓ ا نکتابوں کی افادیت کو نظر انداز 
نہیں کیا جا سکتا ۔ اس وقت مسلم معاشرہ میں بیداری کی لچر دوڑگئی تھی اور اسلامی 
تعلیمأات ہے باخبر ہوے کے لیے دل چسی کا اظہار ہو چلا تھا ۔ اس عہد کی فکر انگیز 
تخلیق سبد امیر علی کی 'سپرٹ آ اسلام؛ٴ ے ۔ کناب اگرچہ انگریزی زبان میں لکھ یگئی 
تھی لیکن تعلیم یافتہ مسلان طبقے کے ذہنوں پر اس کا گہرا اثر یڑا ۔ اس کتاب کی اشاعت 
کے بعد ہی سے ہم اپنے ادباء و شعراء میں اسلامی روح ک ے پناہ تڑپ حسو سکرے ہیں ۔-۔ 
ان میں اىاعیل حسین شیرازیء مرمل حق؛ سبرالزمان اسلام آبادی شیخ عبدالرحم؛ بنلت 
ریاض الدین احمد کے نام قابل ذ کر ہیں ۔ ان کے !ندر مسلانوں کی قومی و ملی زندی کے 
جمود کو خم کرے اور ان میں بیداری کی نہر دوڑانۓ کے لیے مسلسل اور ان تھک 

ششیں پائی جائی ہیں ۔ ان سب میں سید اسعیل حسین شیرازی کا نام خصوصیت کے ساتھ 
قابل ذ کر ے کیونکہ انھوں ے ہی سب ے پہلے کھل کر مسلانوں کی قومی زندگ اور 
ادبی احیاء پر اظہار خیال کیا تھا؛/“ (بانگلا ساہتیر ابی برتو ۔از سید علی احسن 
ص۲م(م)۔ 

۱ .٣مھ‏ میں 'الاسلام؟؛ کے پھلے شارہ میں اساعیل حسین شبرازی نے ادب اور 
ملی اناد کے بارے میں جن خیالات کا اظہار کیا ے وہ ذیل میں پیش کے جائے بی : 
'”موجودہ بنگلا زبان اور ہنگلا ادب ہماری غبر متح رک زندگ میں حیات افروز 
انقلاب پیدا کرنے کی صلاحیت نہیں رکھتے۔ ضرورت اس بات کی ے که 
اہی قومی زبان عربی اور اس کے ساتھ ہی فارسی اور اردو سے جس حد تک 
مکن ہو سکے قومی ادب ء تارج ؛ سوایحخ مذہبی اور فلسفیانہ کتابوں کے 
ترج ے کے جائیں ۔ مسلم قوم کے لے تارج ء روح کی حیثیت رکھی ے ۔ 
قومی تار یچ اور بزرػانِ_ دین کی سوا عمریاں ہی مسلانوں کے مصردہ جسم 
میں زندی کی تڑپ پیدا کر سکتی ہیں ۔ لہذا اے بنگا ی مسلإان ادیبو ہشیار 
اور بیدار ہو جاؤ ۔ اسلام کے تقدس اور اس کے اصول کی حدود ہے باہر 
وہ کر ہرگز ادبی خدمٹت کا دل میں خیال تک نہ لاؤ ۔۔۔ دوسروں کی 
تقلی دکر کے خود اپنی اہمیت کو گنوا ئ بیٹھو ۔ اگر تم واقعی بنگلاادب 
کو قومی ادب کے سانھے میں ڈھالنا چاہتے ہوہ اگر اد طاقت کہ زیر اثر 
سفیندٴحوا ت کو صحیح دھارے ہر لے جانا چاہتےہو؛ اگر بنگلا ادب کے ذریعہ 
مم قوم ک بہبود اور ترق کے خواہاں ہو تو پھر ہر قسم کے برے خیالات ؛ 


- ہم صلحدہ 
ہی ہمہ وریہ سد مساجہ 
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گھناؤے جذبات خوف واندیشوں اور کمزوریوں ہے اس کو حفوظ رکھۓ 

کے لیے کعر ہمت کس لو ۔کھلی اور آزاد فضا میں اے سائس لیے دو ۔ 

دنیا کے قومی اور می سرفروشوں کی مقدس زندگ کے حسن کو اپنے ادب 

میں جگد دو ۔قدامت پسندی کے نظریات کو خدا حافظ کہہ کر یہ دیکھو 

کم دنیا کی ختلف قومیں کن کن صفات کی مدد ہے ترقی کی منزلوں پر 

کامزن ہوئس او رک نکن اسباب کی بنا پر وہ صفحمٴ ہستی ہے سك گئی ۔ 

ان اسباب کو اپنے ادب کے ذریعہ لوگوں کے سامے پیش کرو ۔ زندگ 

کی بلند ہمّی ء دل کی لگن اور صداقت کے پرچار کو اپنا نصب العین بٹا 

کر ادب کے واسطے سے تمام انسانوں کو پرجوش اور ہمت ور بناؤ ۔ نم 

دیکھو گے کہ ادب کی طاقت کے زور سے طوفانی ہوائیں جہالت کے سیاہ 

بادلوں کو قومی زندگ سے دور کر دیں گی اور پھر ترق اور خوش شّی 

کا چائد پوری تابانی سے جلوہ ریز ہوگا۔ ۶“ (الاسلام ۔ضص ۳ن ۔ ہبساکھ 

٣ء‏ بگلا سال) 

ان ہی مقاصد کو پیش نظر رکھ کر اساعیل شیرازی نے انی ادی زندگ کا آغاز 
کیا اور ان کے بھی نظریات 'سپین وجے کاویا؛ اور 'سہاشکھا؛ میں نظر آے ہیں۔ 'سپین 
وجےکاویا؛ (فتح سہین پر نظم) میں انہوں نے ہسپانیہ کے بادشاہ روڈرک کے ساتھ شیر دل 
اور عزم وہمت کے بیکر طارق ػىی جنگ کا نقشہ پیش کیا ے ۔ اس معرکہ کے لیے 
انھوں ۓے جو زبان استعمال کی ے وہ ےحد زور دار ے ۔ اس نظم کے ذریعےدراصل بنگال ی 
مسلانوں کو یں یاد دلانا تھا کہ ہسپائید میں مسلانوں ۓ کس عزم اور جذڈے کے ساتھ 
صدیوں نک حکومت کی تھی اور انھوں ےۓ ختلف حاذوں پر کس طرح اغیار کا مقابله 
کیا تھا ۔ 

ان کی دوسری کتاب 'سہاشکھا؟ میں سانحمٴ کربلا کا ذ کر ے ۔ انھوں ےۓ یہ نظم 
'وشاد سندھو؛“ کی تقلید میں لکھی تھی اور اس کے ذریعد انھی مسلانو ں کو یہ درس دینا 
مقصود تھا کہ باطل کو ہحیشہ شکست ہو کر رہی ے ۔ انھوں ےۓ یه بھی کہا کہ 
آزادی کی بقا اور ظلم کی بیخ کنی کے لیے مسلانوں کو براہر سینہ سپر رہنا چاہے ۔ 

اگرچە انگریزی سامراج کے خلاف انھوں نے ہندوؤں کے دوش بدوش مسلسل جنگ 
کی ؛ لیکن ان کے دل میں اسلام کا جو چراغ روشن ہو رہا تھا اس کی روشنی براہر پھیلتی 
ہی گئی ء حتی کہ جب ترک جنگ بلقان میں شکست کھانۓ کے قریب تھے تو اساعیل 
حسین شیرازی؛ ڈاکثر انصاری ٤‏ صدر آل انڈیا کانگریس کی معیت میں ترکی کی جانب 
ہے لڑے کے لیے ترک چلے گۓ ۔ وہاں ان کا دو سال تک قیام رہا ۔ اس ہے ظاہر ہوتا ے 


سے ےم 


ے۹ 


کم ان کے دل میں اسلام اور مسلانوں کا بڑا درد تھا ۔ جہاں بھی مسلانوں پر کوئی آفت 
آ ء اساعہل حسین شیرازی فوراً تڑپ اٹھتے ۔ 

'سہاشکھا؛ (عظم تعلم) میں حضرت امام حسین کے بارے میں ان کے چند اشعار 
کا ترجعہ ملا حط کیجے ء: 

علم و فضل میں طافی حسین٣‏ 

پیغمبر اعظم محمد مصطفے کک نواسے اور 

خیبر شکن ء دلاور و جوائنمرد علی* کے نور نظر ! 

جمہوریت اور محبت کی گود میں جں کی پرورش ہوئی 

جن کے دم سے دین کا احعرام تھا اور آزادی کی تڑپ تھی ؛ 

جنھوں ۓ دلوں میں جدبہ* ایثار و قرہانی پیدا کیا ء 

جنھوں ے صداقت کا دامن زں چھوڑا 8 

انصاف اور حق پرسی پر جو ابت سررے ؛ 

جو یقین کی تیز روشی تھے اور زبد و تقویٰ میں ے مثال ! 

شجاعت میں جن کا لوہا مانا جاتا تھا 000000 


شیخ اضل الکرم 


مذہب ان کا اوڑھنا چھونا تھا اور وہ سرچشہہٴ اسلام سے ہمیشہ اپنے فکر و خیال 
کو سیراب کرتے رے ۔ انھوں نے ”ھوری تران کابو؛ (مصیبت سے رہائی کی نظم) لکھ 
گر شہرت دوام حاصل کی ۔ دو سو آٹھ صفحات پر مشتمل یہ منظوم کتاب حضرت حمد 
صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں ے ۔ انھوں نے مولانا حا ی کی طرح حضور سرور کائنات 
کی ولادت باسعادت ہے پہلے اس عرب کا نقشہ کھینچا ے جو ہر طرح کے سماجی ء معاشی ؛ 
اقتصادی اور عملی بدحا لی کا شکار تھا ۔ لیکن رسول غدا۶؟ ےۓے ان تمام برائیوں کا خاتمه کر 
دیا جو اہل عرب کی گھٹی میں رس بس گئٔی تھیں ۔ کتاب کے دیباچے میں شاعر ےۓےٗ جو 
کچھ لکھا ے وہ قابل توجہ ے : 
”چھئی صدی عیسوی کے آخر میں جب تثثلیت پرستوں اور مشر کوں کے 
گٹھ جوڑ ے مقدس مذہب اسلام کے خلاف سازش شروع ہوئی اور جب 
عرب کے ہر گھر میں پتھروں کے جھوۓ خداؤں کی پرستش ہو رہی 
تھی ء ان ہی دنوں رب العزت نے اسلام کو ان تمام برائیوں ے عبات 
دلانے کے لیے رسالت مآب محمد مصطفیٰ لی اللہ علیہ و آلہ وسلم کو 
دنیا میں بھیجا ۔ پوری تران کابو کی تخلیق کا مقصد بھی بب تھا کس 


ہے میمہوس لہ شی ہمہ سد ہہ باب ہے ممسےذیممجووسوڑویاریوانواواا 
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مسلانوں کے بادی اور رہن حضرت محمد صلعم کی حیات مقدس کو 

ایندی نقوش کی صورت میں پیش کروں ۔ لیکن افسوس حوصلے جتنے 

بلند ہیں اظہار بیان کی قدرت اسی قدر کم ے۔ اس کے باوجود محہت اور 

نکی ہے بھرپور بائیٴ اسلام کی ضیاپاش حیات مقدسہ کا فیض ےک 

میرے تخیل کی پرواز میں کمی نہ آئی ۔ آرزو صرف اتی ےکم میں نے 

جو کچھ پیش کیا ے ء اس سے مہرے قارئین مستفید ہوے رہیں ۔؟“ 

یہ نظم رزمید نظم کی طرز پر لکھی گئی ے۔ اس میں غائیت بھی ہے اور 
زور بیان بھی ۔ اس طویل نظم کے علاوہ ان کی ختاف چھوئٹی چھوئی نظموں کا ایک اور 
جموعہ بھی ہے جس کا نام 'گانتھا؛ ہے ۔ 


حامد علی 

ان کی کئی قابل ذکر منظوم تصائیف ہی ؛ مثلٌ 'فاسم بودھ کاہو؛ (قتل قاسم 
پر نظم) ء ”زینل ادھہار کاہو؛ (زین العاہدین کی رہائی کے بارے میں نظم) اور ٭سہراب بودھ 
کاہو؛ (قتل سہراب پر نظم) سب کی سب طویل نظمیں ہیں ۔ چھوئٹی چھوئی اور متفرق 
نظموں کے بجموعۓے کا نام ے ”کوییتا کنچ و بھراتری بلاپ؛۔ انھوں ے آزاد نظەس 
بھی لکھی ہیں حن مس سائیکلی مدھو سودن کی روایات کا عکس متا ے ۔ 


منشی داد علی 

ان کی منظوم کتابوں می قابل ذکر 'ىھانگا پران؟؛ (شکستہ دل) اور 
'عاشق رسول؛ ے ۔ بھانگا پران ان نظموں ہر مشتمل ے جو انھوں تے اہی ببوی 
کی وفات کے بعد لکھی تھیں ۔ اس کتاب میں ػیقباد کی 'آشرومالا؟ اور نبین چندر مین 
کی 'ابکاش رنگینی؛ کی طرز یر نظمیں ہیں ۔ ان نظموں میں درد و غم کی کبفیات ممایاں 
ہیں ۔ 'عاشق رسول'؟ نعتیں نظموں کا مجموعہ ے ۔ بہت سی نعتوں میں حضرت رسول۴ 
خدا کی حیات طیہہ کے بہت سے وافعات بھی بیان کے گئے ہیں ۔ ان نعتوں کے لکھنے کا 
مقصد انھوں ے یہ بتایا تھا کہ ان کے پڑھنے ہے ان مسلانوں کی زندگی سنور سکتی ے ٢‏ 
جو گمراہی میں بھٹک رے ہیں ۔ 


سید امداد علی 


ان کی نظموں کا بنیادی موضوع مسلم قومبت ہے ۔ اس موضوع ہے ہٹ کر 
آنھوں ےۓ کوئی چیز نہیں لکھی ۔ ”ڈا ی کابو؛“ (پھولوں کی ڈا ی) ان کی ایسی ہی نظموں 
کا جموعہ ے اور یہی ان کی وجہٴ شہرت ے ۔ 


۹۱۹ 


رابنضر ٹاتھ ٹیگور 

مائیکل مدھو سودن دت کے بعد وہ داعر اورادیب جن کے فکر و نظر میں مغربی 
ادب ہے اثرات گہرے ہیں وہ ٹیگور ہیں ۔ یہ اپنے عہد کے واحد شاعر ہیں جنھوں ۓ 
ان اثرات کو اوج کمال تک پہچا دیا ۔ آتھووں نے پر صنف ادب میں طبع آزمائی کی اور 
اہی ذہانٹ و فطانت کے نقوش مرتسم کے ۔ ان ٴا جم ایسے دور میں ہوا تھا جب بنگا ی 
معاشرہ کی تعمیر نو کی کوشش اور پنگلا شاعری کی حسیاتی خوبصورق کا لسر حسوس کیا 
حائے لگا تھا ۔ ان کی آمد کے بعد ہے بنگلا شاعری ٴڈو دراصل نیا موڑ ملا ۔ دنیا کے جس 
حمے میں بھی شاعری ختلف تمریکوں سے روشناس ہوئو ۔ٹیگور ان تحریکات ہے شعوری طور 
پر باخبر تھے ۔ اس کا نتیجد یہ نکلا کم ؛گر ایک طرف ان کے ہاتھوں بنگلا شاعری 
دنیا کی ختلف زبانوں کی شاعری ےے ہم آہنگ ہوئی تو دوری طرف انھوں ہے اپنے خیالات و 
تصورات دنیا کے دیگر مقامات میں بھی پھیلاے ۔ 

واجہ رام موہن راۓۓ نے برہمو اج کی ینیاد ڈا ی تھی اور اس طرح ہندو سج میں بت 
پرستی کے خلاف تحریک کا آغاز ہوا ۔ اس تحریک سے ٹیگور نے گہرا اثر قبول کیا ۔ انھی 
اثرات کا نتیجں کہا جا سکتا ے کہ وہ نی نوع انسان کے درد و غم اور دکھ سکھ کے 
قریب آئۓ ء؛ ان کی نظر کا دائرہ وسیع ہوا اور وہ قومی حددو ہے نکل کر بین الاقوامی تخیل 
کے وسیع و عریض میدان میں داخل ہوئے۔ بلا شب انھوں ےۓٗ مسلانوں کے خیالات و تصورات 
یا موضوعات پر کچھ نہیں لکھا نگر یں بھی درسٹ ے کہ ان کے ذہن میں بنکم چندر کی طرح 
مسلانوں کے خلاف نہ تو تعصب کا زہر تھا اور نہ تنگ ظری کی علامت ۔ دراصل انھوں 
ے اپنے نظریہٴ وطنیت میں عظمت آدم کو اولیت دی تھی ۔ 

ٹیگور کی شاعری میں تصوف کی مقدس شبیہد بھی جلوہ گر ے ۔ 'گیتانجلی؛ میں 
یہ شبیچد ہہت ممایاں ہے ۔ اور ہم ان گیتوں کا مطالعب کر کے اس یع پر رض ہین کک 
وہ خداوند _۔بزرگ و برثر کے گے سکم سرنگوت ہیں اور ان کو اس سپردگی میں وہ 
روحانی اور دائمی لذت می ے جس کا اظہار انھوں ۓ بارہا کیا ے ۔ ان کی شاعری کی 
ایک اور خصوصیت یہ سے کہ وہ جامد اور ىا کق نہیں۔ خیالات کے ٹھہراؤ میں بھی خوابیدہ 
طوفان کا احساس ہو تا ے ۔ انسان ہے محبت ان کا خاص موضوع رہا ے ۔ انسان خواہ دنیا 
کے کسی حصے کا ہو وہ اس کو اپتے تخیل کے بالکل قریب پاے ہیں اور اس کے درد کا 
مداوا کرنا اپنا اولین فرض سمجھتے ہیں ۔ ”نو کا ڈوی؛ اور 'چ و کھیر با ی'؛ ۔۔ ۔ ان دو 
ناولوں میں انھوں ۓ انسان کے قلٍی تاثرات کی بہغرین عکاسی کی سے ۔ 

بنگال میں مسلم حکومت کے قیام کی ابتدا ہی ہے بنگلا ادب میں دو دھارے نظر 
آے ہیں ۔ اول روسی؛ حافظ اور جامی کی غزلیات کا دھارا۔ اس کا اظہار وشنو ى پداولیوں 


ےڈ 


یج 
سے ”ےج 


سو ا 


کچ 
۔ گور جو یوسممسمسمنے, 


باؤل گیتوں اور ٹیگور کی شاعری میں ہوا ے ۔ دوم ؛ رامائن ؛ سہابھارت ؛ منسا منگل ؛ 
دھہرم منگل اور کالکا منگل میں یں رحجان ملتا ے ۔ بنکم چندر ' ہیم چندر وغیرہ اسی 
دھارے ہے متائر ہیں ۔ ان کے ادب می مغرں اثرات تو ملتے ہیں لیکن وہ برہمن ساج اور 
ہندو دھرم کا احیاء بھی چاہتے تھے ۔ جہاں تک ٹیگور کا تعلق ے وہ رومی ؛ جامی اور 
حافظ کے کلستان مخیل میں شاد کام نظر آے ہی ۔ 

شگور تصوف ہے جس حد تک متاثر تھے ؛ اتنے ہی وہ جال پرست بھی تھے ۔ اس 
بارے میں سید علی احسن کہتے ہس : ''رابندر ناتھ کی جال پرستی میں ایک طرف سنسکرت 
کا اثر ے تو دوسری طرف انگلستان کے رومانی عہد کے شعراء کے حسن عضل کا بھی اثر 
ے ...., تموے کے طور پر ہم رابندر ناتھ کی مشہور نطم 'وجے نی؟ ہے اپنے اس خیال 
کی تائید حاصل کر سکتے ہیں ۔ اس نظم میں ایک ػاعذار دوشیزہ کے ظاہری حسن اور اس 
کی ملاحت وصہاحت کا ذکر ے ۔ اس ظاہری تجرہںٴ حسن میں سنسکرت کے انداز بیان سے 
بڑی ممائلثٹ نظر آی ے اور اسی لیے ایک نئے سورج کی سنہری کرنوں میں اس مفروضہ 
حسینہ کے جسم کا ہر حصہ رفتہ رفتہ جذب ہوتا دکھائی دیتا ے ۔)؟ (ہانگلا ساھتِر ابی 
برتو ۔ ص ۰ ۲.م)۔ 

راہندر ٹاتھ کی شاعری کو دو حصوں می تقسم کیا جا سکتا ے ۔ پھلی حصے میں 
وہ خالصتاً رومانی یا جالیاتی شاعر ہیں ۔ دوسرے حصے میں شاعر حیات نطر آے ہی ۔ 
جالیاتی شاعر کے لحاظ سے ان کے ہہاں وقت کی کوئی قید نہیں ۔ وہ تاحیات شراب حسن کہ 
نشے میں خمور رے ۔ ج|لیاتی شاعری کے لبے انھوں نے زبان کو بھی رومانی پیکر میں 
ڈھال دیا ۔ اور اسی لیے تو انھوں ۓ کہا تھا کہ ''میں اس حسین دنیا میں مرنا نہیں 
چاہتا/؛! 

بنگلا شاعری کو عالمی ادب میں عظم شاعری کے ہم پلہ لاۓ کا سہرا ٹیگور ہی 
کے سر ہے ۔ انھوں ۓ بنگلا شاعری کے افق کو بہت وسعت دی ؛ اس کو نی زبان دی ؛ 
نیا آہنگ دیا ۔ بلکہ ایسے معلوم ہوتا ے جیسے ان کی شخصیت سراپا نغمہ اور شعر تھی ۔ 

ان تمام خصوصیات کے باوجود ان کے ہم عصروں ۓ بنگلا شاعری میں ٹیگور 
کے اثرات کو سرے ہے مےسوس ہی نہس کیا ۔ ہم چندر اور نبین چندر سین ٭. ۱۹ء اور 
۹ءء تک زندہ تھے ۔ اس وقت ٹیگور کی شاعری مقبول ہو چک تھی ۔ لیکن ہم دیکھتے 
ہیں کس دونوں شعراء ٹیگور سے نقریباً لاتعلق رے ۔ بجی حال مسلإان ادیبوں اور شاعروں 
کا ے ۔ کیقباد اور مزمل حق ان سے عمر میں صرف تین سال بڑے تھے لیکن انھوں تے 
بھی ٹیگور کی شاعری کا اثر قبول نہیں کیا ۔ ٹیگور ہے ان شاعروں کی لاتعلقی کا سہب یہ 
بھی ہو سکتا ے کہ ٹیگور کی شاعری کا اصل موضوع انسافی محبت اور حسن ے اور ان کا 


آہنگ ان شاعروں ہے قطعی مختلف تھا ۔ 

باں ٹیگور کی شاعری کے اثرات مسلم شعراء میں غلام مصطفے ء شہادت حسین 
اور عبدالقادر پر ضرور مخرتب ہوئے ۔ شہادت حسین اور عبدالقادر ے تو ان کے طرز اور 
آہنگ کی تثقا ی کی : لیکن غلام مصطفے اں کے خیالات ہے بھی متاثر ہوئۓئۓ۔ خیالات ہے بھی 
اس حد تک .کہ انھوں نے اسلامی زندگی پر ىیائیہ نظمیں لکھیں کیونکہ ٹیگور ہندو زندگی 
کے ختلف پہھلوؤں کو دیگر موضوعات کے علاوہ اپنا موضوع بناےۓ ہوۓ تھے ۔ جن اور 
شعراء ہے ان کا تتبع کیا ان میں بقول سید علی احسن ''اتول پرشاد ء ہلندر ٹاتھ ٹھاکر ء 
گروناند مان بلدجی ء جتندر سوہن باگچی ء کمودرنجن ملک ء کا یف داس راۓ کرن دھن 
چیڑجی ء نریندر دیو ساوتری ؛ پروشنو چڑجی ٠‏ ہ|یوں کہیر ء شہادت حسین ء بندے علی ء 
عبدالقادر اور غلام مصطفےوغیرہ ایسے ععراء ہیں جنھوں ے ٹیگور کے الفاظء ان ک حور ء 
حيل کە ان ہی کے تخیل کو قدیم موضوعات میں استعال کیا ۔ شاعری میں ان شعراء کی 
عظمت ہے کسی کو انکار نہیں لیکن اس سے بھی انکار مشکل ے کہ ان کے لیے کوئی نی 
چیز پیدا کرنا اس لے بھی ممکن نہ تھا کہ ایک طویل مدت تک رابندر ناتھ گلستان بنگلا 
ادب پر آکاش بیل بن کر سایہ ڈالتے رے تھے . . . . جو شعراہ اس راہ پر کاسزن ہونا چاہتے 
ان کے لیے اس کے سوا اور کوئی چارۂ کار نہ تھا کہ وہ راہندر ناتھ کى پیروی ہی میں اہی 
سربلندی کا تصو رکر سکیں ۔ للہذا ان کی نظمیں پرانی ڈگر پر ایک جامد حقیقت بن کر رہ 
گئیں ۔۶؛ (ہانگلا ساہتیر ابی برتو ۔ ص ۲ ۔م٣)۔‏ 


قافی لذر الاسلام 


اس عہد میں نذرالاسلام ہی وہ واحد شاعر ہیں جنھوں نے ٹیگور کی تقلید نە کی ۔ 
نہ تو انھوں نے ان کا موضوع سخن قبول کیا اور نہ آہنگ ۔ اس کے برعکس انھوں ے 
بھگلا شاعری کو وہ زبان عطا کی حو ٹیگور کی جالیاتی شاعری کے نیچے مدت سے دی ہوٹی 
تھی۔ نذرالاسلام ے شاعری کے ایک نۓ عہد کو حم دیا۔ اس عہد می ہبوت سے رجحانات 
کام کر رے تھے ۔ مذہب کے ساتھ ساتھ ترق پسندی اور جدیدیت کو بھی فروغ ہو رہا 
تھا ۔ استعاریت اور استحصا ی قوتوں کے خلاف آوازیں بلند کی حا رہی تھیں ۔ عہد جدید 
کے نغمے کاے جاے تھے اور قداس ت کو منوں می تلے دفنایا جاتا تھا۔ اسی عہد میں پسں‌ماندہ 
کاؤں اور دیہاتوں کی منظوم تصویریں پیش کی گئیں ۔ نذر الاسلام کو انقلای شاعری 
کا اسام تسلیم کیا گیا اور ان کے اردگرد نوجوان شعراءزیادہ ہے زیادہ تعداد میں جمع ہوے 
لگے۔ خود ٹیگوز اس نی آوازے چونک اٹھے تھے ۔ نہ آواز نذر الاہلام کی تھی ۔ جنگ عظم 
(روہع۔۹؛۹۱بع) کے مورچوں ے وہ ایک ایسا آتشیں تحفہ لے کر آے تھے جس 





نت 


۰۰۰۳ 


کی وجہ ہے بنگلا شاعری کا آہنگ ایک دم بدل گیا ۔ اس نوجوان کی شاعری کے پردےً 
میں تجر ہہ کا گرجتا چنگھاڑتا ایک سمندر ابل رہا تھا ۔ یہ آواز بنگلا شإعری میں اس شدت 
سے کبھی سنائی نہیں دی گئی تھی ۔ سی ۔ آر ۔ داس ہے جو نوجوانوں کے رہۂا تھے ؛ ان 
کو گلے لگایا اور ان کی تخلیقات کو اونے اخبار کے صفحبٴ اول پر جگہ دی ۔ 

ضلع بردوان (مغری بنگال) میں آسنسول ککوئلہ کی کانوں کے لیے دور دور تک 
مشہور ے ۔ اس آسنسول کے چرولیا نامی کاؤں مین قاضی نذرالاسلام مم سٔیئ ۸۹۹ھ کو 
پیدا ہوۓ ۔ قاضی خاندان کاجاہ وجلال قصہٴ پاریئہ بن چکا تھا ۔ ئه وہ شان و شوکت باق 
رہی تھی اور ئن وہ ڈیوڑھیاں ہی رہ گی تھیں ؛ جن ہے پتد چلتا کہ نذرالاسلام کے 
آباؤ اجداد کا کیا رتبں تھا ۔ اب تو یہ گھرانە بنگال کے دیگر متوسط مسلم گھرانوں کی 
طرح افلاس ونگد سی کا شکار تھا ۔ 

نذر الاسلام کے والد کا نام قاضی فقیر احمد اور ماں کا نام زاہدہ خاتون تھا۔ بچپن 
ہی میں وہ سایہٴ پدری سے روم ہو گۓ ؛ اگرچہ ان کی والدہ ۓ ےء سال کی عمر میں 
وفات پائی ۔ قاضی فقبر احمد فارسی اور بنگلا شاعری کے دلدادہ تھے ۔ ان کا انتقال اس وقت 
ہوا جب فنذرالاسلام کی عمر کل آٹھ سال کی تھی۔ان کے انتقال کے بعد قاضی خاندان افلاس 
کا شکار ہو گیا ۔افلاس کی گود میں پرورش ہپاےۓ ہی کا نتیجہ تھا کد وہ ہمیشہ دوسرون کے 
ڈکھ پر ۔کڑھتے اور دل میں ٹیس محسوس کرتے تھے ۔ مذہب کا نقش اوائل عمر ہی سے ان 
کے دل پر بیٹھ گیا تھا ۔ باپ کے ہعراہ وہ حاجی پھلوان کے مقبرے کی براہر زیارت کیا 
کرے اور ممجد میں یاد االٹھی کے لیے جاتنے تھے ۔ یہاں تک کہ باپ کے انتقال کے بعد وہ 
ایک مقہرے کے جاور بھی بن گۓے ۔ 

نذرالاسلام کسی کالج یا یونیورسی کے فارغ التحصیل نہیں ۔انھوں ے جو کچھ 
حاصل کیا اس میں خود ان کی خداداد ذہانت اور غیر معمولی ذکاوت کو بڑا دخل ے۔ 
چین ہی س۔ ان کے اندر تلاش و جستجو کی لگن پائی جاتی تھی اور اسی نے ان کو دشت 
نوردی پر آمادہ کیا۔ کتابوں ے انہیں والہانہ محبت تھی۔ جو کتاب بھی ہاتھ لگتی وہ ضرور 
پڑھتے اور اس ید امتفادہ کرنے ى کوشش کرے۔ اس طرح انھوں نے انگریزی ء بنگلا 
فارسی اور اردو کتاہیں پڑھیں اور ان کے:گل بوٹوں سے اہنے ذہن کی آبیاری کی ۔ 

دس سال کی عمر میں نذر الاسلام ے مکتب کی تعلم مکمل کی اور پھر‌اسی مکتبٰد 
میں تقریباً ایک سال تک معلمی بھی کی ۔ یہاں تک کل ان کی طبیعتٴمعامی سے اکتا گئی ٗ 
دراصل وہ بندہی ٹکی زندگی ہے بہت گھبرائے تھے ۔ گاؤں چھوڑ کر وہ آسنسول آگئے اور 
آٹھ روے ماہوار تنخواہ پر نانبائی کی ایک دوکان میں ملازىت کر ی۔ان ہی ذنوں آسنسول 
قھانہ کے داروغہ رفیع الدین کی نگاەاس ہونہار بچے پر پڑی:۔ وہ اس کی ذہانت ہے اتنے متاثر ' 


وت 


تھے کہ وەاس کو اپنے آبائی وطن لے گئۓۓ اور وہیں ایک اسکول میں داخل کر دیا ۔ چان 
ایک سال رے اور امتحان میں سارے سوالات کے منظوم جوابات دے کر استاددوں کو 
انگشت ہدنداں کر دیا ۔ 

اسکول میں داخل ہونے سے پھلے جب نذو الاسلام کی مال ی حالت انتہا ے زیادہ 
خراب ہو گی تو روزگار حاصل کرے کے لیے انھوں ۓ ایک 'لیٹو؛ (نغمہ و وقص کا طائفم) 
جاعت کے سانھ اپنا رشتہ منسلک کر لیا اس ٠‏ وقت وہ گیارہ سال کے ہو چکے تھے ۔ وہ 
اپنے ہمجولیوں کے ساتھ گاؤں کاؤں قصے قصبے کی سیر کرے اور بسر اوقات کے لے بنگال 
کے مترئم اور جادو جگاۓ والے لوک گیت کے ۔ ان لوک گیتوں میں بنگال کی روایات ؛ 
اساطیری داستانیں ؛ مباجی رسومات ؛ عرض کم مسلم بنکال کا تمدنی ورئں اپنی سمام جلود 
ساەانیوں کے ساتھ سمویا ہوتا ۔ عمر کا یہ وہ حصہ ے جب شعور آہستد آہستہ بیدار ہوۓ 
لگتا ے ۔ چنانچں اس جاعت میں شریک ہو کر ان ”کو گیت لکھنے اور نغمدسنجی کے مواقع 
ملے ۔ رفند رفتد وہ اس فن میں ہختہ ہو گۓے کہ آانھوں ۓ درس بھی دینا شروع کر دیا اور 
انی جاعت کی رہنائی بھی کرنے لگے ۔ اس کم عمر میں قیادت کا بوجھ انھولا نے بحسن 
و خوی اٹھایا ۔ تین چار سال تک وه اس جاعت سے منسلک رے ۔ 

آسنسول کے داروغہ رفیع الدین ے ىو قاضی صاحب کو اسکول میں داعل کر دیا 
لیکن وہاں بھی ان کا جی نہ لگا اور پھر آوارمگردی شروع کر دی ۔ گاؤں والے جب ان 
کی شرارت ہے تنگ آ گۓ تو سبھوں نے مل کر ان کو رانی گنج سیار۔ول راج اسکول میں 
داخل کر دیا۔ اس اسکول میں کسی طرح ان کا جی لگ گیا اور میرک تک پھنچ گۓ ۔ 
لیکن ابھی میٹرک کا فائنل امتحان دے بھی ند سکے تھے کم فوج میں بھرتی ہو گئے اور 
”ء ویں بنگال رجمنٹ؟؛ یں شامل ہ وکر پہلے لاہور آئۓ پھر نوشہرہ گۓ ۔ یہاں تین ماہ 
کا تربیتی کورس مکمل کر کے کراچی ملٹری کیمپ چلے گئے ۔ ید واقعد ے ۹۱ ۱ء کا ے ء 
ہیں سے ان کی زندگ کا ایک نیا انقلاب آگیں !ور شعلہ پرور دور شروع ہوتا ے ۔یە 
وہ دور ے جب شباب اور جوانی کی ترنگوں میں لوک دنیا و مافیھا سے ےج خبر ہو جاے 
ہیں ؛“ جب جوانی سراپا شعلہ ہوتی ے اور ذہن کسی ى قربت ؛ کسی کی چاہت اور کسی 
کی محبت میں صحرا نودر کی طرح بھٹکتا رہتا ے ۔ لیکن اس دور میں نذر الاسلام کے شباب 
کو افلاس کی باد سموم کا مقابل ہکرنا پڑا ۔ ان کی آنکھیں اپنے خاندان کے افراد کے مرجھاے 
ہوۓ چہرو ں کو نہ دیکھ سکیں ۔ ان کے کان اپنے عزیزوں کے دلدوز نالوں کو نہ سن سکے 
اور اس طرح مستقبل سے ے پروا ہو کر وہ جنگ میں شامل ہو گئے اور وطن عزیز سے 
بہت دور چلے گے ۔ 

وم ویں بنگال رجمنٹ کاصدر مقا مکراچی کے مشرق علاقےگاجا لائن (ابی سینیا لائن) 


اک 
پا 


1 





٢۰۰گ‎ 


میں واقع 'تھا ۔ اسی میں کوارٹر ماسٹر جنرل آفس میں نذرالاسلام حوالدارز کے عہدے پر 
فائز تھے۔ کچھ روز قربیت کے لیے ان کو وشہرہ بھی جانا پڑا ۔نوشہرہ کے ختصر قیام ٹم 
بھی ان کی شاعرانہ اور ادی زندگی میں اپنا حسین نقش چھوڑا ے ۔ مثلر یتھار دان؟ 
(تحفہ* درد) میں ؛ جو ان کے افسانوں کا جموعد ے وشہرہ اہ مکردار اداکرتا ہے ۔ 

سہاہیوں میں نذرالاسلام اپنی گونا کوں صلاحیتوں اور خوبیوں کی وجد سے ےج حد 
پردلعزیز تھے ۔ جب بھی فرصت ملتی وہ نغموں ہے فضا کو سحرآلود بٹا دیتے ۔ حافظ 
شیرازی کی غزلوں ے یہاں بھی ان کے گداز دل کو پیتاب کر ہی دیا ۔ اپنے چچا ہے 
تو ان غزلوں کا مفہوم سن کر خیالات میں ڈوب جائے ہی تھے اب یہاں ایک پنجابی 
مولوی صاحب کی صحبت نے ان پر حافظ کی غزلوں کی معنویت و سریت کو آشکارا کیا ۔ 
انھوں ہے جن چند رباعیات حافظ کا بنگلا ترجمہ شائع کیا ے اس کے پیش لفظ میں وہ 
لکھتے ہیں : 

''تب میں سکول ہے فرار ہو کر جنگ میں شریک ہو گیا نھا ۔ یہ 

واقعہ ے ۹۱ء کا ے ۔ وہیں حائفظ شیرازی کی غزلوں کے بجھ ہر 

اسرار و رموز کھلے ۔ ہاری بنگالی پلٹن میں ایک پنجای مولوی صاحب 

بھی تھے ۔ ایک دن انھوں ۓ حافظ کی کی غزلیں بجھے سنائیں جو 

میرے فہن پر اس حد تک اثر انداز ہوئی کم میں نے اسی روز ہے 

قارسی سیکھنا شروع کر دیا اور انھی کی فارسی دانی ہے استفادہ کرکے 

میں ے بعد میں فارسی شعراء کی ہہت سی غزلیں پڑھ ڈالیں۔“ 

)٤ء‏ میں پہلی جنگ عظم کا خاتمہ ہو گیا اور نذرالاسلام کراچی ہے سیدے 
کلکتە چلے آئے ۔ ”مسلم بھارت؟ میں ان کا پہلا اول 'باندھن پارا؛ جو خطوط پر مشتمل 
ے قسط وار شائع ہوتا رہا۔ ان کے ابتدائی دور کی نظمیں بھی اسی رسالے میں شائع ہوئیں ۔ 
اس رسالے نے ان کی شاعری کو مقبول بناۓ میں بڑی مدد دی ۔ حافظ کی غزل '”یوسف 
گم گشتہ باز آید بکنعان غم خور؛ کے ضمون کے مطابق ان کا ایک گیت اور 'شط العرب؛ 
کے عنوان ہے ایک اور نظم اسی رسالے میں شائع ہوئی ۔اس کے بعد یکے بعد دیگرے 'قربانی؛ 
حرم؛ اور 'فاتحہ دوازدہم“ کے عنوانات ہے طویل نظمیں شائع ہوئیں ۔ نذرالاسلام جان و دل 
سے مسلانوں کے عروج کے خواہاں تھے ۔ ان کی نظمیں 'ٴشط العرب؛ ؛ رم ؛ 'قربانی؟ء 
کھیاپاریرترنی؟ ؛ “خالد٥ء‏ “عمر فاروق؛ ؛ 'صبح امید؛ ء ''فاقسد دوازدہم؛ ء ”کال پاشا؟ ء 
انور پاشاء ”زاغلول پاشا؛ وغیرە اس کازندہ ثبوت ہیں ۔ ۱۹۳۰ء کے بعدانھوں نے مسلانوں 
کو روحانی قوت اور ابمانی جوش و جذے ہے سرشار کرتے کے لیے دل و جان ے کوشش 
کی ے ۔ ان کی کتاب ؛ذوالفقار؛ ؛ 'نتون چاند' (نیا چاند) ؛ گل باغیچہ؟ وغیرہ میں ایسے ہی 


مت 


پبغامات بھرے پڑے ہیں ۔ نذرالاسلام کو مسلانوں کی نشاة ثائید پر یقین تھا ۔ انھوں 
نے اپنی نظموں ہے بنگالی مسلانوں کے دلوں میں جذہہٴ سر فروشی پیدا کرنۓ میں بڑا کام 
کیا ۔ ان کے نقطدٴ نظر میں تبدیلی لائی ۔ ان کے شعور کو بیدار کیا ۔ ان کی نظمیں پڑھ 
کر بنگالی مسلإان انگشت بدنداں رہ گۓے کہ ایک مسلان شاعر کا قلم اتٹا بیباک بھی 
ہو سکتا ے ۔ مسلانوں کی تہذیب کی باتیں ء ان کی قدیم تاریج کی مثالیں ء عری ء فارسی 
اور اردو الفاظ و ےاوروں کا ییدریغ استعال ء اسلامی جاہدین ے ے مثال کارنامے ء 
نذرالاسلام ے اہنے مسلان بھائیوں کو یاد دلاۓ ۔ ”کھیاپاریر ترنی؟ (ہار اترے ک 
کشتی) کے ولولہ انگیز چند بند ملاحظہ فرمائیے : 
ادوبکر ء عثان ء عمرء علىی حیدر 
اس "ذدشتی کے چہو چلاے والے ہیں ء لہذا خوف و ائدیشہ کیسا 8 
اس کشنی کا ناخدا تحجریں کار ے ۔ 
یہ چپو چلانۓ والے ہمنوا ہو کر ”لاشریک لە؛ کے گیت گاتے جاتے ہیں ۔ 
اس کشتی کے مستول پر '۶شفاعت؛ کا بادبان بندھا ہوا ے ۔ 
اس ہر حوران بہشتی گلہاۓ محبت برسا رہی ہیں 
ان حوروں کی نگاہوں میں محبت کا پرتو ے ء ید ہستیاں ان غیر و برکت کے 
جسے ہیں ! 
پار اترے والے مسافرو؛ تم ہنموا ہو کر 'لا شریک لہ کے گیت گائے جاؤ ! 
(اگنی بینا) 
سولانا محمد علی اور شوکت علی مرحوم ىی قیادت میں خلافت کی جو تحریک 
شروع ہوئی تھی اور اس کی وجہ ہے سسإإنان ہند کے دلوں میں بیداری کا جو جذیہہ پیدار 
ہوا تھا ء اس پر اظہار مسرت کرے ہو بے نذرالاسلام اپنی ایک نظم میں کہتے ہیں : 
'' کیا پھر شہستان کے اندھیرے میں : 
صبح کی شہپنائی بچ اٹھی سے ؟ 
آخر شب کو مینار کی چوئٹی ہے 
زیر آساں اذان کی آواز سن رہا ہوں 
کیا رہروان کاروان ے ''دوستو بیدار ہو جاؤ 
کے آواز بلند ی ہے ؟ 
کہا طیور_صبح اپنے اپنے آشیاےۓ سے نکل کر 
باغوں کی طرف پرواز کرئنے لگے ہیں ؛ 
کیا پھر آج صبح ے کعے کی راہ ہر 


سد شاف - اسم حیسم تمضمسممسمممسدم ح۱ سے ح٠‏ 





٭ 5 ہجوم ہونے لکا ے ؟ 
۱ کیا پھر ”کوہ حرا' ہے نور کے دہارے دنیا بھر میں بہنے لگے ؟ 
۱ کیا خالدء طارق ؛ موسول خون سے رنگین جامے پھر لے آے ہیں ؟ 
۱ نئے بلال کی شبریں لے سے حسین صبح پھر نمودار ہوئی ے ؟ 
: کیا ھردیسی اور بدیسی زائرین کعبم 
ا عرفات میں جمع ہونے لگے ہیں ؟ 
کیا پھر کدہ طور پر 'لا شریک لہ؛ 
کا طوفان امڈ پڑا ے ؟ 
کیا بہادر شہیدان کربلا انجلی بھر کر حیات جاوید لے کر آ گئے 

۱ آج نوجوانی کے سرخ نور ے زمین و آسان روشن ہوگۓ ہیں !) 

اکناف عالم میں مسلانوں کے دلوں میں انقلاب اور بیداری کا جذہب دیکھ کر 
نذرالاسلام فرط مسرت سے جھوم اٹھے ۔ ان کو یقین ہو گیا تھا کہ مسلانوں کے سروں 
پر سے تاریک بادل چھٹ چکے ہیں اور مستقبل کا رخشندہ سورج طلوع ہوۓ والا ے ۔ 
چنانچہ انی سمرتوں کا اظہار انھوں نے اس طرح کیا : ۱ 

دیکھو ! عید گاہ شہادت میں آج جم غغیر ے ! 

تووان ء ایران ء حجازء معبر ء ہند ء مراکش اور عراق 

شانہ بشائم صف ہہ صف کھڑے ہو گۓے ہیں ۔ 

جو کل تک افسردہ اور مضمحل پڑے تھے ء 

وہ بھی فردوس کے آرزو مند ہو گئۓے اور نیا جوش لے کر بیدار ہو گئے ہیں ۔ 

,نو بھی اس جاعت میں شامل ہو جا ء دینا داری بھول جا ! 

جو زندان میں تھے وہ آج نی امنگیں لے کر 

شمشیر بدست میدان میں کود پڑے ہیں 

تقد یر بدل گی ے ۔۔ آج نعرہ نکبیر بلند ہونۓ لگا سے ! 

(ذوالفقار) 

۰٤ھھ‏ میں نذرالاسلام ۓ اپنی مشہور نظم 'شط العرب؛ لکھی ۔ اس میں ان 
کا محجاہدانم اضطراب جوش و خروش پر ہے ۔ اس میں سسلانوں کی اس عظمت رفتہ کی 
طرف اشارہ کیا گیا ے جس کی تابندگی دور دور تک پھیلی ہوئی تھی ۔ اس کے چند 
بند ملاحظہ ہوں : 

شط العرب ؛ شط العرب ! 7۲ 

دو رگذشتہ ہے تیرا ساحل مقدس رہا ے ۔ 


: 
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گے سس ے مکی ےپ وھ پا سی 


٢ 


جہاں عرب کے جانباڑوں ے شہپادت اور جوانمردی کا لہو بھایا ے ۔ 

ہیں ٹرکی ء عٹانی ء یوفانی ء مصری ء عربی اور کنعائی فوجوں نے جنگ کی ے۔ 

یہیں آزادی اور حریت کے نشے میں مُست بدوؤل کے سر تن ہے جدا ہوۓ ہی ۔ 

برہئە ضر ء ہاتھوں میں تلوار اور آنکھوں میں آنسم, 

اے شط العرب ید پیکر بھی تو ے کبھی دیکھا ے 

دو رگذشتہ ہے تیرا ساحل مقدس رہا ے ؟ 

حضرت علی کی ذوالفقار اور نعرۂ حیدری کی للکار 

۔کو اے ٴشط العرب تیرے ساحل ہے حیات نو بخشی ے 

تیری پیشانی پر تابناک سورج کا جو ٹیک جگمکا رہا ے 

وہ گلہاۓغ بعبرہ کی کتاب کی تحریر ے ! 

ترکی میں کال پاشا کی تحریک آزادی نے بھی نذرالاسلام کے بیدار ذہن کو 
جھنجھوڑا تھا ۔ جب انھیں یہ اطلاع ملی کہ کال پاشا ۓ یوانیول سے سمرنا کو واپس 
لے للا تو شاعر ی خوشی کی اندہا نہ رہی ۔ انھوں نے جذیہ“ مسرت میں کال ہاشا کو ان 
الفاظ میں خراج تسین پیش کیا : ۱ 

شاباش بھائی ! شاہاش ۱ تجھے اور تیری شمشیر کو شاباشی دیتا ہوں ! 

تو نے تمام دشمنوں کو موت کے گھاٹ اتار دیا 

بولو بھائی بولو ! 

”'دئیا میں ترکوں کی تیز تلوار سے کون نہیں ڈرتاٴ' 

(چپ ! راست ! چپ) 

کمال پاشا اور انور پاشا منظوم ڈراموں کی شکل میں ہیں ۔ انور پاشا کا ابتدائی 
حصہ ملاحظہ ہو : ۱ 

انور ! اذرر ! حم بہادر ہو ء تلوار زوروں سے چلاؤ 

ان حیوانوں کو خس و خاشاک کی طرح مٹا دو ! 

افسوس یہ سارا قصور قسمت کا ے ؛ 

لہو میں اب نہ وہ حرارت ے ند جوش ؛ 

تلوار ٹوٹ چکی ے ء صرف نیام رہ گئی ے ۔ انور ء افسموس 

اگر دنیا میں واقعی مسلانوں ک کمی نہیں توم أە و فغاں کیوں کر رے ہو ؟ 

سسلانوں ی حقیقت آج بالتو جانوروں ہے زیادہ نہیں ! 

انؤزا بث یو ےتا بی کرو ودل دک رہاے ۱ 

تلوار کند ہو چکی ے ء سمرنا کا خیال چھوڑ دو ء دینے کا دروازہ لرز رہا ے ! 


م ھاے۔ 
۹ لغ 


۰۸ 


مسلم نشاة الثائیہ میں نذرالاسلام ے اپی شاعری کے ذریعب ایک جدید روایت 
کی داغ بیل ڈالی ۔ عرب ؛ ایران ء ترکی ؛ مصر وغیرہ مقامات کو بنگلا شاعری میں داغخل 
کو کے ؛ دین اسلام اور اسلامی معاشرہ کو اہی شاعری میں اہمیت دے کر : مقامات 
مقدسہ ؛ اللہ اور رسول*٭ ء خلفاۓ راشدینٴٌ ء؛ عیدین ء محرم شریف : فاتحہ بازدہم اور فاقس 
دوازدہم ہے بنگللی مسلانوں کو اسلامی اخوت اور اجتاعی وحدت کا جو سبق دیا ے 
اس کی مثال نہیں سلّی ۔ 

نذرالاسلام ؛ اسلام کی سنہری روایات پر جان دیتے تھے ۔ ان کے یہاں جدت و 
قدامت کا امتزاج نظر آنا ے ۔ انھوں ے دیکھا کہ سسلانوں کا ماضی ان کے حال کی بہ 
نسبت زیادہ روشن ے ء اس لیے انھوں نے پرانی روایات کی طرف ان کو متوجە کیا ۔ 
چنانچہ وہ فرماتے ہیں : 

ابوبکر صدیق کی صداقت 

اور عمر فاروق* کی قربانی آج نظر نہیں آتی ! 

بلال کا ایمان بھی نہیں رباء 

عی٣‏ کی ذوالفقار بھی آنکھوں سے اوجھل ے ۔ 

جہاد کے لیے آج جان فروش شہداء بھی نہیں رے ۔ 

بازو میں قوت بھی نہیں رہی ء 

خالد ء موسیل۶ اور طارق٣‏ کہہاں ؟ 

بادشاہت اور تخت طاؤس کہاں ! 

جو دنیا کا مالک تھا آج اس کے ہاتھ میں کشکول ے ! 

اسلام صرف کتاب میں باق رہ گیا ے 

اور مسلان گور میں ہیں ! (ذوالفغار) 

نذرالاسلام کو اس بات کا یقن نھا کہ مسلان ایک بار پھر انی گم شدہ عظمت 
اور شان و شوکت کو حاصل کرے میں کامیاب ہو جائیں گر اور اسی لے وہ بار بار ان 
کو دعوت عمل اور دعوت جہاد دیتے ہیں ۔ ملاحظہ ہو یہ نظم : 

طبل_جنگ بچ رہا ے ء عمہ باندھ لو 

مسلانوء سر اونچا کر لو ! 

سنو عہد جدید کا پیغام 

دیکھو شکستہ قلعہ پر پرچم لہرا رہا ے ! 

لب پر کلمہ ؛ ہاتھ میں شمشیر بڑاں 

سینے میں جوش اسلامی 





۱ 
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اور دل میں عشق خداوندی لے آئر 

بڑے چلو ؛ بڑعے چلو ء بگل بچ رہا ے ! 

تجھے خوف کیا ؟ تیرے کلے میں قرآنپاک کا تعویذ بندھا ہوا ے ! 

ہم عیش و عشرت کے لیے پیدا نہیں ہوۓ تھے ٠‏ 

شہادت ہماری منزل مقصود تھی 

جن کے خلفاء ے فقیروں کے بھیس میں نصف دنیا پر حکعرانی کک تھی ء 

آج وہ خواب گراں میں مست ہیں ء 

حالانکہ چاروں طرف آندھیاں چل رہی ہیں ۔ 

خواب گراں میں میری صبح کی 'ماز قضا ہو گئی ؛ 

ظہر کے وقت بھی بیدار نہ ہو سکاء 

غفات اور لہ و لعب می عصر کی تماز بھی پڑھ ند سکا 

اب مغرب کی اذان سن رہا ہوں ! 

عشا کی ماز میں ضرور شامل ہو جاء 

جاعت میں اب بھی جگہ مل جاۓ گی ؛ 

جس روکھی سوکھی روئی کے سہارے اور 

جس !انی و روحانی قوت کی بدولت 

ہم ے دنیا کو زیر و زبر کیا تھا 

آج وہ قوت دوبارہ واپس لا ! 

نعرۂ تکبیر ہے اکناف عالم کو پلا دے 

اور آمان پر سرخ پرچم لہرا دے ‏ (ذوالفقار) 

اسلامی روایات سے والائی حیٹت کے علاوہ نذرالاسلام کی شاعری میں انسانی 
مساوات ایک زندہ و تابندہ حقبقت بن کر سامنے آتی ے ۔ دولت کی غیر مساوی تقسمء 
طبقاق مراتب اور رنگ و نسل کے امتیازات ہے انھوں نے ہمیشہ ییزاری اور نفرت کا 
اظہار کیا ہے ۔ بی نوع انسان کے پیدائشی حقوق کی پاما ی پر وہ برابر کڑھتے تھے ۔ 
یی وج ہے کہ انھوں نے دنیا کے تمام سیاسی ؛ ساجی اور اقتصصادی فرق مراتب پر 
اپنی شاعری کے ذریعہ کاری ضرب لگائی اور مساوات کی تعلیم دی ۔ ان کے اس نظریہ کے 
پیش نظر بعض تنگ نظروں ے انھیں کمیونسٹ کہا ء حالانکہ یہ خیال غلط ے ۔ 
انھوں نے کبھی اشتراکیت کا پرچار نہیں کیا ۔ الیتہ یہ درست ے کہ وہ مساوات کے 


گیت گائےرے ؛ معاشرے میں درجہ بندی کے نخالف رہے ؛ حيیٰ کہ انھوں ۓ طوائ فکوبھی 


ماں کا درجہ دیا ۔ ان باتوں سے یں کیسے ثابت ہو سکتا ے کم نذرالاسلام اشتراکہ تکو 


سد فص ہم دا مر پھر 





ہتسر سا ابی سھٹے وک 0000اک ..ے.- بج تکس ڈچہ 


اپنا جزو_ ابمان سجھتے تھے ؟ ان کاشعور اتنا بیدار تھا کہ وہ انقلابِ روس کے بنیادی 
تصورات کو اپنے معاشرے میں بھی حقیقت کا جامہ پہنتا ہوا دیکھنا چاہتے تھے ۔ ید ان کی 
آگہی تھی کہ وہ دنیا کے بدلتے ہوئے نظام پر کڑی نظر رکھتے تھے اور شدت ہے محسوس 
کرتے تھے کم ان کے معاشرے کی ہے حسی میں بھی زندگی کی رمق دوڑ جاۓ۔ ۱۹۱۸ء 
میں سرمایہ دارانہ نظام کے مضہوط قلعے میں جو شگاف پڑا تھا انھوں ے اس میں مساوات 
کے طلوع ہوے ہوۓ زرنگار سورج کی ایک ضوفشاں کرن دیکھی تھی اور اس کرن سے 
انھوں ے اہی تحریر کو فیا بخشی ۔ 
سساوات کي تعلم وہ ان الفاظ یں دیتے ہیں : 
آج دنیا پھر میں اسلام کا ڈُنکا بچ رہا ے ! 
چجھوۓ بڑے کا فرق نہیں ؛ سب انسان براہر ہیں ء 
نہ کوئی راجا ے نم پرجا ۔ 
حل میں رہنے والے تو کون ے جو امیر پا نواب یا بادشاد ہوۓ کا دعوعل 
کر فا سے ٢‏ 
تو تو ہر دور کے انسان کے لیے کلنک کا ٹیکہ ے ؛ 
افسوس تو نے اسلامی اصول میں شکوک و شبہات پیدا کر دے ہیں ! 
نذرالاسلام کا نظریہٴمساوات اشتراکیوں کی طرح نظریاتی مساوات نہیں ۔ یہ تو ان 
کے ساجی تجربات کا نتیجد ے ۔ قلی ء مزدور ء کاشتکار اور ماہی گیر ء؛ چھت پیٹنے والے ؛ 
پتھر توڑے اور گاڑی کھینچنے والے سبھوں کو انھوں نے اہی شاعری کے ذریعے 
سرنگوں سے ہٹا کر سر بلند کرۓ کے لیے الکارا۔ انھوں نے خاموشی کو نطق دیاء 
کمزوری کو حوصلہ بخشا ء مدقوق چہرےکو توانائی دی اور بزدلیل کو عزم نو دیا۔ 
وہ مساوات کے علمبردار ہیں ۔ معاشرے کو حتف خانوں میں بٹا ہوا دیکھنا نہیں 
چاہتےء حل کم وہ انسان دوستی کو مذہب پرستی پر ترجیح دیتے ہیں ۔ نذرالاسلام کو 
شاہراہوں ء ریلوے لائنوں اور اونجی اوجی عارتوں میں مزدوروں کا لہو نظر آیا ے ۔ 
پر اینٹ اور ہر پتھر پر ان کو ان کی غمناک زندگی کی تصویر دکھائی د بی ے ۔ 
ملاحظہ ہو : 
شاہراہوں پر کاریں چلتی ہیں ؛ سمندروں میں جہاز چلتے ہیں 
ریل کی پٹریوں پر ریل گاڑیاں چلی ہیں 
بتاؤ تو سہی ید سارے احساات کس کے ہیں ؟ 
تیری عارتوں کی بنیادوں میں کس کا لہو شامل ے ؟ 
آنکھیں کھول کر دیکھ ؛ پر اینٹ پر کہا سقوم ے ! 


|۹ بی 
ہ۔۔ ا تھا ٌ٘ابھجووجتتت 
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'ن س ڑکوں ء جہازوں ؛ ریل گاڑیوں اور عارنوں کا راز 
تجھے نہیں تو کیا ہوا ء سڑک کے ہر ذرے کو تو معلوم سے ! 
وہ مبارک گھڑی آ پہنچی ؛ 
قرض بڑھ چکا ے ء؛ اب اسے چکانا ہی ہوگا ! 
نذرالاسلام کی شاعری زمان و مکان ک قیود ہے آزاد ے ۔ ان کے یہاں مظلوم 
انسانیت کا چراغ پر مر حلے پر فرورزاں نظر آۓ گا ۔ ان ىی شاعری میں نہ تو ذہی عیاشی 
ے اور ئد تفخن طبمع کے لیے الفاظ کا گورکھ دھندا۔ وہ اس انسانیت کی بقا کے لیے انی 
پھیس عالہ شٛاعرانہ زندی میں جنگ کرتے رے اور ہم انھیں اس جدوجہد اور جنگ 
میں امیاب و بامراد پاتے ہیں ۔ انھوں ے ساجی ء اقتصادی اور سیاسی غلامی کے 
خلاف ہر سطح پر آواز باند کی ۔ وہ فرقہ واریت کے کلثر دشمن تھے ۔ ہند و مسلم اتحاد 
کے لیے انہوں نے بھر پور کوششی کی ۔ انھوں نے اہی مع رکہ آرا نظم ”ہد روہی؛ (باغی) 
میں اپنے خیالات و نظریات کی عکاسی اس طرح کی ے : 

کہہ دے بہادر۔۔۔۔ 

کہں دے کہ میں سر بلند ہوں ! 

اتنا بلند کہ ہالیہ کی چوٹی بھی میری بلندی کو دیکھ کر سرنگوں ہو جاتی ے۔ 

میں کبھی دینے والا نہیں ٠‏ غیر متوافح اور سنگدل ہوں۔ 

میں دہشت ہوں ؛ میں دنیا کا غضب ہوں ۔ 

ممانعت سے باز آے والا نہیں ۔ 

میں سب کچھ توڑ کر چکنا چور کر دیتا ہوں ! 

میں ے ضابطہ اور ے نظام ہوں 

میں کنواری کے بالوں کا بندھا جوڑا ہوں ! 

کسی حسینہ کا بوسہٴ اولیں ہوں 

میں ظلم و جور کے خلاف سدا برسر پیکار ہوں ! 

میں اسی روز مطمئن ہوں گا جب فضا 

میں تھکی ماندی مظلوموں کی فریاد نہیں گوفپے گی ! 

نذر الاسلام کی شاعری کا س کزی موضوع عبت ے ۔۔ے دنیا کے تمام انسائوں 
ہے محبت ؛ انھوں نۓے اہی نظم 'شموہادی؛ اور '”مائوش' (انسان) میں اس حقیقت کا 
اظہار کیا ےکہ '”'دنیا کا ہر انسان خواہ وہ مسلان ہو یا ہندو ء عیسائی ہو یا یہودی ء؛ 
سب بحیثیت انسان مساوی درجد رکھتے ہیں ۔ گوتم بدھ کو اپنے دھیان گیان میں اسی 
حقیقت کا انکشاف ہوا تھا اور رسول_ خداٴ پر جو وحی نازل ہوئی تھی اس کا خلاصہ بھی 
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بھی تھا؟؛ ۔ انھوں ۓے اہی ایک نظم میں کہا ہے : 
ہم سساوات کے گیت گاے ہیں 
جہاں پھنچ کر تمام رکاوٹیں اور بندشیں مٹ جاتی ہیں ! 
جہاں بدھ ء مسلإن اور عیسائی ایک ہو جاے ہیں ؛ 
ہم مساوات کے گیت گاتے ہیں ء 
تجھ میں ہر زماۓے کا علم موجود ے ! 
اے دوست ! اپنا دل کھول کر دیکھ لے ۔ اس ہیں سارے مذہبی صحیفے نظر 
۱ آئیں کے 
اسی دلی دہیان کے غار میں گومتم بدھ نے مظلوم انمائیت کی پکار سی 
اور اس کی نجات کے لیے اہی حکومٹ تک ٹھکرا دی! 
اسی دل کے غار میں رسول عر صلعم پیغام ال ہی سنتے تھے 
یہیں بیٹھ کر انھوں بےۓ قرآنی مساوات کے گیت گائے ! 
بھائی ہم نے غلط نہیں سنا 
ان کا فرمان ے ؛ اس دل سے بڑھ کر کوئی مندر یا کعہد نہیں ! 
(شمو بادی ۔ سرب هارا) 
نذر الاسلام کا نقطبٴ نظر خالص ترق پسندانہ ے ۔ وہ معاشرے کے انسان سے دل ی 
ہمدردی کا اظہار کرتے ہیں خواہ وہ کتنا ہی قابل_ نفرین کیوں نہ ہو ۔ انھوں ے چور 
ڈاکوؤں ء زنا کاروں ء طوائفوں کو ان کی بدکاری کی وجد ہے مورد الزام نہیں ٹھہرایا 
بلک وہ معاشرے اور حکومت کو ان بد اع|لیوں کا ذمہ دار ٹھہراے ہس ۔ ان کی ایک 
نظم کے چند بند ملاحظہ ہوں : 
دوست تجھے ڈاکو کون کہتا ے ؟ کس نے تجھے چور کہہ کر خاطب کیا ؟ 
چاروں طرف تو ڈاکہ زنی کا ڈکا بج رہا ے۔ ہر طرف چوروں کی حکومت سے ! 
وہ کون خدائی فوجدار ے جو چور اور ڈا کو ہے محاکمد کرئے آیا ے ؟ 
ذرا یہ تو دریافت کر کہ آج دنیا میں کون ے جو چور نہیں ! 
حاکم صاحب ! مذہب کی دہائی بالاۓ طاق رکھیے 
چھوٹوں کا سب کچھ چوری کر کے بڑے لوگ آج بڑے بنے ہوۓ ہیں ! 
جو جتنے بڑے؛ ڈاکو ء مکار اور دغا ہاز ہیںء 
وہ قوموں کے اذ میں آج اتنے ہی مہذب اور معزز سمجھے جاے ہیں 
رعاہا کی خون آلود اینٹوں ہے راجا کے حل تعمیر ہو رے ہیں! 
کروڑوں گھر تباہ کر کے سرمایہ داروں اور رھزنوں کے کارخاے چل رے ہیں؛ 


ہوسا مسس۲٢ستمتحل‏ رہل پالم ود 
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اے دوس ت کون تجھے ڈاکوکہتا ہے ؟ کون کہتا ے کہ تو نے چوری یىی ے؟ 
(جور ۔ ڈاکات ۔ سرب ھارا) 
ننرالاسلام ے ابی نطم 'بارنگنا“ (طوائف) میں طوائف کو ماں کہہ کر یاد 
کیا ے ۔ بنگلا ادب لمیں اس ہے پہلے کسی نے ایسی جرأت ئد کی تھی۔ یہی وہ پہلے 
شاعر ہیں جنھوں ے معاشرہ کے ٹھکراۓ ہو ۓے انسانوں میں عظمت اور معصومیت کی 
علامت دیکھی ے ۔ اس نظم میں وہ فرماے ہیں : 
اے ماں ! کون کہتا ے کہ تو طوائف ے  .‏ تجھے کون حقارت کی نظر سے 
دیکھتا ے؟ 
ممکن ے کہ تیری پردائش سیتا جیسی باک دامن کے گھر میں ہوئی ہو 
پاک داسن نہ سہی ؛ پھر بھی تو ہہاری ماؤں اور ہہنوں کی ہم جنس تو ے 
تیرے بے ہارے بچوں جیسے ہیں 
وہ ہاری طرح عزت و حرمت کا سکتے ہیں ! 
محبت ہی نذر الاسلام کا مذہب وہا ے ۔ انسان دوسّی ان کے ہاں ہہترین عبادت 
ے ۔ کیو نکہ انسان کا دل مندر اور کعہہ سے بھی ڑھ کر ے۔ اسی ہمەرگیں احساس نے 
ان کے د لکو فرقہ وارانہ تعصب ہے پاک رکھا۔ ۰ ۹ ۱ء میں کلکتہ میں جب فرقہ وارانہ 
فسادات کا لاوا پھوٹا تو ان کو انتہائی صدمہ پہنچا اور انھوں نے '”کانڈاری ہوقیار؛ 
(ناخدا ہوشیار) کے عنوان ہے ایک نظم لکھی۔ انھوں نۓ اس نظم کے ذریعہ ہندوؤں اور 
مسلائوں کو متتبه کیا کہ اگر ان کے درمیان بھوٹ پڑی تو دونوں تاہ و برباد 
ہو جائیں گے ۔ ذیل میں اس نظم کا مکمل ترجمد پیش ٴذیا جاتا ے : 


)0 
دشوار گذار پربت ؛ لی و دق ریگستان اور بجر اپیدا کنا رسامنے ے ؛ ٠‏ 
مسافرو ہوشیار ! شب تاریک میں اس راہ ہے گذرنا ے ء 
کشتی ڈگمکا رہی ےے ء سمندر بپھرا ہوا ے ء ملاح راستہ بھٹک رہا ا ے ء 
بادبان تار تار ہوگیا ے ء کس کو پتوار سنبھالنے ک ہمت سے ! 
ہے کوئی جوان جو آگے بڑے ؟ دیکھ مستقبل تجھے بلا رہا ے؛ 
بلاخیز طوفان میں لنگر اٹھانا ے اور کشنّی کو پار لکانا ے ! 
("٢‏ 
رات گھپ اندھیری ے ؛ اے سورما جوانو ہوشیار !, 
مدت مدید کے پرانے درد و الم ے اعلان جنگ کر دیا ے 
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حروم سیئنوں میں گہرے احساسات چل رے ہیں ؛ 
۰ انھیں راستہ ہر لانا ہوکا اور حق خود ارادیت دلاا ہوگا ! 
7 ۱ )۳( 
ے س قوم غرق آب ہو رہی ے ؛ اسے تیرنا نہیں آتا 
' اے ناخدا ! ہم دیکھ لیں گے کہ تجھ میں اپنے وطن کو آزاد کرنۓ کا عزم ے 
7 یا نہیں 
کون بدیبخت پوچھتا ے۔-۔۔''وہ ہندو ہیں یا مسلان “٢٦‏ 
الاے اخدا کہ دے۔۔۔ انسان ڈوب رہا ے ٠‏ ماں ی اولادیں ڈوب رہی ہیں ! 
)۲( 
پہاڑ جیسی مصیبت ے ۔ کارواں بزدل اور کم ہمت ہے ۔ بجلی کوند رہی سے 
پس ماندہ مسافروں کے دلوں میں آج شکوک جاگ رے ہیں 
اے اخدا! کیا تو خود بھی گم گشتہ راہ ہو جائے کا ؟ منجدھار میں تو انھیں 
چھوڑ دے کا ؟ 
وہ آپس میں دست و گریہاں ہیں ۔ پھر بھی انھیں کھینچ کر آگے لے جل 
تو ے یہ بھاری ذہے داری اہنے شاے پر اٹھائی ے ۔ 
)۵( 
اے اخداء تیرے سامنے پلاسی کا وہ میدان کار زار ے 
جہاں بنگالیوں کے خون سے کلائیو کا خنجر سرخ ہوگیا تھا 
. ہاۓ اس رود گنگا میں ہندوستان کا آفتاب غروب ہوگیا تھا ! 
وہ آفتاب ہہارے خون میں نہا کر پھر طلوع ہوکا ۔ 
ریغ 
جو تختمٴ دار پر چھوڑ کر زندگی کے تراۓ کا گے 
وہ چھپ کر دیکھ رے ہیں کہ کون قربانی دے رہا ے 
آج قوم کے امتحان کی گھڑی ے ! 
اے اخدا کیا تو ابی قوم کو نجات دلانے کا عزم رکھتا ے ؟ 
کشنی ڈگمگا رہی ے ء پائی بانسوں اچھل رہا ے۔۔۔ ناخدا ہوشیار ! 
نذرالاسلام ء کے پہلے مجموعد کا نام 'اگنی بینا؛ (آگ کی بانسری) ے ۔ اس 
میں کل بارہ نظمیں ہیں جن میں سے چھ خالص اسلامی ہیں اور اسلامی روایات ے تعلق 
رکھی ہیں ۔ اس جموعے میں ان کی وہ معرکہ آرا نظم بھی شامل ے جس کا عنوان 
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”بدروھی؟ (باغی) ے اور جس کی اشاعت کے بعد ہے بنگلا ادب ایک نے آہنگ ہے 
دوچار ہوا ۔ اس طویل نظم کے بارے میں کلکتہ یونیورسٹی کے پروفیسر سرکار نے لکھا: 
”جب میں ے نذرالاسلام کی نظم 'بدروھی' کو پڑھا تو جھے حسوس ہوا کہ گذشتہ 
دس سال ہے ہم بنگلا ادب میں جس انقلاب کے متوقع تھے آج اس کا آغاز ہوگیا ۔ معلوم 
ہوتا ہے کہ ہارے ادب میں زندگ اور جوش کا ایک دریا امنڈ پڑا ے ۔ مسلانوں ےۓ 
اب تک اپنی مادری زبان کی خدمت اتی نہیں کی جتنی ان پر عاید ہوی ے لیکن آبت 
ثابت ہوا کا بنگال کی سوئی ہوئی روح کو بیدار کرنے کا سہرا شاید ان ہی کے سر پر 
بندھنے والااے ۔) 

”بد روھی)؛ اگرحہ ظلم و استبداد اور نظام کمن کے خلاف شدید احتجاج ے لیکن 
اسی مجموعے میں ان کی یہ نظمیں ۔ ۔۔- کال پاشا؛ء انور پاشا٢‏ ء ”دن بھ)ری؟ ‏ ؛ 'شط العرب؛ء؛ 
”قربانی؛ اور 'محرم' اس رجحان کی حامل ہیں جو ان کے پیش رومسلم شعراء خصوصاأً کیقباد ء 
مزمل حق ء داد علی می پایا جانا ے ۔ انھوں ۓ ان نفاموں کے ذریعد اسلام کے اس 
درخشاں ماضی کی تصویر پیش کی ے جو کبھی چار دانگ عالم میں اقوام عالم کی آنکھیں 
خیرہ کر رہی تھی ۔ 

جن دنوں علىی برادران خلافت تحریک کے ذریعہ ہندو مسلإان اتحاد کی کوششیں 
کر رے تھے ؛ ان ہی دنوں نذرالاسلام ے ”کال پاشا؟ اور ”شط العرب' کے عنوان ے نظمی 
لکھیں ۔ ان نظموں میں اسلامی لَہذیب اور روایات کے نقوش ہیں ۔ ”کال پاشا بلاشبہ 
قاضی صاحب کی کامباب تخلیق ے ۔۔ ۔ اس نوع کی نظم بنگلا ادب میں پھر کبھی تخلیق 
نہیں ہوئی ۔ اس میں خیالات کا ے پناہ سمندر ٹھاٹھیں مار رہا ے ۔؟؛ (نذرل مانس سمکھا ۔ 
نذرل ساہتیر بھومیکا ۔ از اظہر الدین خاں ۔ ص مء) ۔ 

”کال پاشا؛ میں شاعر نے جنگ کی دونوں نصویریں پیش کی ہیں‌۔ اگر ایک 
طرف جرأت و شجاعت کے قابل فخر کارنامے ہیں نو دوسری طرف جنگ کی تباہ کاریاں 
بھی د کھائی گی ہیں ۔ 'اگی بینا؛ کی تمام نظموں کا بغور مطالعہ کیا جاےۓ ىو معلوم ہوگا 
کس شاعر نے فدیم عارتوں کی جگہ نی عارتیں تعمبر کی ہیں ۔ ان کے پیش نظر ہمیشہ 
درخشاں مستقبل ے۔ کہا ے ”'وہ دیکھو کال بیساکھی طوفان میں نیا پرچم اڑ ربا ہے“ 
اس مصرعہ میں شاعر کی ٴ ام آرزوئیں چھہی ہوئی ہیں ۔ تخریب و تباہ کاری کو دیکھ کر 
وہ خوفزدہ نہیں ہوے کیونکد اس سے مستقبل کی نی صبح طلوع ہوگ :_ 

''تخریب سے تو ڈرتا کیوں ے ؟ تخریب ہے تو تعمیر نو وجود میں آی ے ۔ 

گم کردہ زندگی کی اداسی کو دور کرے کے لے عہد جدید آ رہا ے ۔ 

اس لیے یں طوفان ڈراؤنے بھیسں میں تباہی لیے مسکراتا آ رہا ے 
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7 وہ تثریب ے دا می حسن پیدا کرنا جاتا ے؛؛ 

حم سب فتح کے نعرے بلند کرو ء حم سب فتح کے نعرے بلند کرو؟؟ ! 

: ایک مشہور نقاد لکھتے ہیں : ''اگنی بنیا؛ پڑ ھکر اس نتیجے پر پہنچا ہوںکہ اس 
١‏ شاعر ۓے ایسے آونگ کو جنم دیا ے جس ےکبھی بھلایا نہیں جا سکتا ۔ بلک یه آہنگ براہر 
۱ دل کے دروازے پر دستٹک دیتا رے گاا؟؛۔ (نذرل مانس سمکھا ۔ نذرل ساہتم بھومیکا ۔ 
٠‏ از اظہرالدین خان ۔ ص ہ)۔ 

۱ بیسویں صدی میں بنکا ی مسلانوں کے اندر بیداری کی جو لہر دوڑتی نظر آنی ے ء 
اس کی تصویر نذر الاسلام کی شاعری میں نمایاں ے ۔ '”بنگال کے مسلإان اپنے جس ىہذیبی 
ورٹ کو بھلا بیٹھے تھے اب انھوں نے پھر اس کو باد "ڈرنا شروع کیا تھا ۔ اب 
اتھوں ے عرب ء ایران ؛ ترکی اور پر اس ملک نسۓ ناطب جوڑا چاہاء جہاں اسلامی 
تہذیب و روایات کی شمعیں فروزاں تھیں ۔ اسلامی لہذیب کی ضو ریزیاں انھیں نذرالاسلام 

ای شاعری میں نظر آئیں ۔ اس سے پہلے خصوصاً اذسویں صدی اور نیسویں صدی کے 
ابتدائی دو عشروں میں کسی سلان شاعر کے دل می اسلامی تہذبیب و روابات کی ایس 
تڑپ نظر نہیں آتی؛؛ ۔ (نذرل مانس سمکھا ۔ نذرل مانس ۔ از مبشر علی ۔ ص ۵۳) ۔ 
نذر الاسلام کی شاعری میں اسلامی روایات کے نقوش اس طرح ابھرتے ہیں ؛: 
(الف) انھوں ے حضرت رسول خدا صلعم اور صحاببٴ کرام؛ٴ کی حیات مقدسہ پر نظمیں 
کہی تھیں ۔ (ب) جنھوں نے اسلام کی شان و عظمت میں اضافد کیاء ان پر انھوں نۓے 
قصیدے لکھے ۔ جیسے حضرت عمر فاروقء خالات* وغیرہ ۔ (ج) اسلام کے بہت سے 
تاربی واقعات اور دینی موضوعات ان کی شاعری ہیں جلوہ گر ہیں ۔ جیسے سانحہٴ کربلا ء 
حرم شریف ؛ عید ؛ فاتحہ یازدھم ؛ فاغیں دوازدەم ویر ۔ (د) عہد جدیل میں جو مسلان 
تاریمی شخصیتیں گذری ہیں ء مثلا کال پاشا ء انور پاشا ء زاغلول پاشا ء ان کے کارنامے 
گنوا کر انھوں نےۓےمسلانوں کا لہو گرمایا ۔ (ر) صرف موضوعات کے انتخاب ہی میں نہیں ؛ 
الفاظ کے انتخاب میں بھی انھوں ے اسلامی ورٹش کو ذہن ہیں رکھا ے۔ جند نقادوں 
ی آرا ملژڑحظہ ہوں : 
کی بینا میں اسلامی روایات و تہذیب اور ور کے یہ نقوش اجاگر ہیں ۔ 
۱ نذرالاسلام بنکا ی مسلإنوں میں اہی اسلامی نظموں کی وجہ سے ہر دلعزیز ہوۓ ۔ ان ہی 
: کی نظموں کا اثر تھا کم بنگا یی مسلان خود کو پہچاننے لگے ۔؛“ (نذرالاسلام ۔ قاضی 
عبدالودود ۔ صےہ) ۔ 
مسلم نشاة الثائیہ میں نذرالاسلام ۓ ایک روایت کی تخلیق کی ے : ''نذرالاسلام 
۱ ے عرب ء ایران ء ترک ء مصر وغیرہ کا بار بار ابی نظموں میں ذکر کیا ے ۔ انھوں ے 





اسلامی تہذیب اور معاشرے سے بنگال یی مسلانوں کو آگاہ کیا ے ۔ مکم' معظمہ ء 
مدیئہٴ منورہ ء رسول اللہ ء خلفاۓ راشدینىٌ ء عید ء یوم النبی؟ ء قربانی اور محرم کی 
اہمیت ابی نظموں کے ذریعد بمان کی؟“ ۔ (مسلم رینے سان و قاضی نذرالاسلام ۔ کبیر 
چودھری ۔ص م٢۱)۔‏ 

نذرالاسلام نۓے صرف اسلامی موضوعات ہی پر نظمیں نہیں لکھیں بلکہ عری اور 
ایرانی سروں کو بھی استعال کر کے اسلامی ملکوں کے ساتھ تہڈذیبی رشتد استوار کیا ۔ 
بنگال کے مشہور گلوکار عباس الدین احمد کی آواز میں ان کے اسلامی گیت سن کر 
مسلان جھوم جھوم اٹھتے تھے ۔اں کے مندرجہ ذیل اسلامی گیت عوام میں ے حد 


مقبول ہوئنۓے : 
(م) باجی چھے دمامب ؛ باندھ رے عامہ ابل جنگ بچ رہا ے ؛ عامہ باندھ لو 
سر اوفھو کر رے مسلان ! مسلانوء سر اونچا کرو 
دعوت ایسے چھے بنا زما نار سنو عہد جدید کا پیغام 
بھانکا قلعاۓ اوڑے نشان دیکھو شکستہ قلعہ پر پرچم لہرا رہا ٥ے‏ 
(+) اللہ چھاڑا کارو کاچھے کبھو اللہ کے علاوہ کسی کے سامنے 
سر کو ریو نا نیجو مر لہ جھکانا 
ایک اللہ چھاڑا کا ہارو بندہ ہوے نا بول کہد ےکہ تو ایک اللہ کے علاوہ کسی کا 
دیکھی ے تو مار پر تا ے پرنھووی دیکھنا تبری شان و عظمت سے زمن 
کوری تے چھے ٹل مول کائپ اٹھے کی 
(م) دی کےء دی کے نو جولیا اوٹھی چھے پر طرف ایک بار پھر جل اٹھا ے 
دین اسلامی لال ثال اسلام کا سرخ مشعل 
اورے ے غہر ء نوئی او اٹھ جیۓے ے خبر ء تو بھی بیدار ہو جا 
توئی او تور پران پردیپ جال اور اپنے دل کا چراغ روشن کر لے ! 


ای بینا؛؟؛ ۹ء میں طبع ہوئی جس کے بارے میں برلن یونیورسی کے 
پروفیسر ڈاکٹر ہیل متھ فن کلاسینپ ۓ ان الفاظ میں اظہار خیال کیا : ”ان نظموں 
کو اس بات کا پورا حق حاصل ےکہ انھیں اسی نام سے بکارا جاۓ جو شاعر نے ان کے 
لیے تجویز کیا ے وہ شعلے کی طرح جذبہ ے معمور ہیں اوروینا کی تان کی طرح شجریں ہیں ۔“ 
(ترجمہ) 

دو سال بعد یعنی م ۹ء میں ”بیشتر بانٹی' (ز پریلی بانسری) شائع ہوئی۔ اس میں 

ےم گیت اور نظمیں ہیں ۔ ان گیتوں اور نظموں نے لاکھوں کروڑوں مظلوم عوام کے 
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دلوں میں شع آزادی روشن کی ۔ ہر گیت میں کوہ آتش فشاں دہک رہا ے اور پر نظم 
میں صبح آزادی کی نوید ے ۔ اس کتاب کو حکومت وقت نے ضبط کر لیا تھا ۔ 

”بندناگان؟ (قیدی کاگیت) اس کتاب کی ایک نظم ے جس میں نذر الاسلام بے 
ترک موالات اور خلافت کی تحریکوں میں ہندو مسلم اتحاد ؛ ملک کے لیے حریت پسندوں 
کی قربانی کی تصویر کھینچی ے ۔ مثلا 

ہم روئیں گے نہیں ؛ جاؤ قید خاۓ میں جاؤ تم تو سپہدگروں کی جاعت ہو 

وہی زیر جو تمہارے پاؤں میں ے تیس کروڑ عوام کو آپس میں بھائی بھائی 

بنا دے گی 

جات اور اتحاد کے لیے جنھوں نے جان کی قربانی دی ے 

ہم ہندو مسلم انھی کی فتح کا نغمہ کاے ہیں ! 

جن کی زنیروں کی آواز ہے سپ گروں کی شمشیریں ے نیام ہوگئی ہیں ؛ 

ہم انہی کے تیس کروڑ بھائی ہیں اور ان ہی کی مدح سرائی کے جاے ہیں ۔ 

۸۔ جنوری ۱۹۰۳ء کو حکومت وقت ہے بغاوت کرنۓے کے الزام میں انھیں 
ایک سال قید بامشقت ک, سزا دی گئی ۔ اس ہے پہلے یہ اعزاز کم کسی ادیب و شاعر 
کو نصوب ہوا تھا ۔ آہنی سلاخوں کے پچھے رہەکر انھوں نے کی اعالٰی نظمیں لکھیں ۔ 
'شکل پرارکان؛ (زنجبر پہنئےکاگیت) میں شاعر نے حکومت کے خلاف صداےۓ احتجاج بلند 
کرتے ہوۓ کہا کہ ہم اس وقت تک چین سے نہیں بیٹھیں گے جب تک حکومت کو 
تباہ نہیں کر دیتے ۔ اس کے دو بند ملاحظہ ہوں : 

زخجیر کو پپٹنا ایک جانم ے ! 

اہے پہن کر تمہاری ززنجبروں کو برباد کر دیں کے ! 

ہم تمہاری اہی سلاخوں کے پیچھے قیدی بننے نہیں آےُ 

یہاں ہم اپنے عوام کو قید کے خوف سے ے پروا بنانۓ آۓے ہیں 

یہ زنجیر پاؤں میں بندھی نہیں ے ؛ ہم اہے توڑ چکے ہیں ! 


مم طاقت کے بل ہوے پر حکوست کر رے ہو ء اپنے کارناموں کی بدولت نہیں 
ہم اس طاقت کا کس بل ثکال دیں کے 
ہم تباہ ہوکر اس ملک میں امن و امان قائم کریں گے ؛ 
ہم سب مرتے کے لیے تیار ہیں لیکن خوشی و مسرت بحال کر کے ! 

(بشیر بانٹی ۔ شکل ہرارگان) 
نذرالاسلام نے قومیت کا ایک نیا تصور دیا ۔ انھوں نے ان شعراء کے دلوں 





سے ہے امم ٭م یھ سمیییسسسوت مم 


(۹ 


میں نی امنگیں بیدار کیں جو انقلاب کا خواب دیکھ تو رے تھے مگر خوف واندیشے 
ان کی راہ میں حائل تھے ۔ انھوں نے ادب پراۓے زندگی کا نعرہ بلند کر کے ادب براۓے 
'دب کے قصر کی بنیادیں متزلزل کر دیں ۔ بنگلا کے روابٹی آہنگ میں طوفان کی تندی 
اور آگ کی گرمی بھر دی ۔ 'جگانیزگان؛ (بیداری کا گیت) کے چند اشعار ملاحظہ ہوں : 

''ہمدمو ا ہم گشٹی نغمد خواں ہی ! 

ہم غلامی اور دباؤ نہیں مانتے 

زندگی اور موت پر ہم حاوی ہی 

اس لٹکنی ہوئی سویل کو دیکھکر ہمیں ہنسی آنی ے ! 

ہم تباہی و بربادی اور ظلم و استبداد ے خوفزدہ نہیں ؛ 

ہرے لبوں پر گی بچل رے ہی ۔ ہم نغعد خواں ہیں ہمدمو ! 

راکھ میں دبی ہوئی چنگاری خطرناک ہوتی ے 

ہم قبر کھودیں گے ء چتا کو بھسم کر دیں کے 

س‌دوں کی ہڈیوں میں نی زندگی کی روح بیدار کریں گے ! 

ہم امن و اسان بحال کر کے ہی دم لیں گے !؛؛ (بشیر بانشی ۔ جکانیترگان) 

جیسا کی پہلے عرض کیا جا چکا ے قاضی صاحب کے چچا فارسی ادب کے 
بڑے رسیا تھے ۔ وہ اکثر حافظ کی غزلیس پڑھ کر ان کو سناے اور پھر بنگلا میں ان کا 
مطلب سمجھاتے۔ ان غزلوں کی شعریئیت اور معنویت نذرالاسلام کے دل میں بچپن ہی سے 
گھر کر گئی تھی ۔ یہاں تک کہ جب انھوں نے ۹ سم ویں بنگا ی پلٹن رجمنٹف میں ایک 
پنجای مولوی سے فارسی بڑھی تو سب ہے پہلے انھوں نے حافظ کے کلام کا فارسی میں 
مطالعہ شروع کیا ۔ حافظ ء خیام اور رومی کے اثرات ان کی شاعری میں جا بجا تمایاں ہیں ۔ 
, انھوں نے حافظ اور خیام کی رباعیات کا بنگلا میں منظوم ترجمہ بھی کیا ے۔ وہ انٴ دو شعراء 
کی رندی و سسٹی اور حسن کی نغمد سرائی سے اس حد تک متاثر ہیں کس انھوں نے بھت 
ہے ایسے فارسی الفاظ جو ان کی غزلوں میں ملتے ہیں بنگلا میں جوں کے توں استعال کر 
دے۔ ٹل نرگس ء باغ ء داغء شراباً طہورا ء ساق ؛ شراب ء جام ء فریاد۔۔۔ یل کس 
انھوں ۓے اپنے ایکگیت کا عنوان ۔ ۔ ۔ ”یوسفگمگشتہ باز آید بکنعان غم بخور؛ رکھا اور 
پھر بنگلا زبان میں غزل کی ابتدا بھی ان ہی کا کارامہ ے ۔ 

۶۹ء سے م۹۲ء تک نذرالاسلام انعلاب و بغاوت کے آتشیں نغے بکھیرے 
رے ہیں ۔ یہ مدت ان کی زندگق میں بہت اہم ے ۔ کیونکی پابچ سال کے اس ختصر عرصد 
میں انھوں ےۓے بنگلا ادب کو وہ آتشیں روح دی جو اص بن گی ۔اس آتشیں روح ہے 
نە جاےۓے کتنے چشے پھوے اور پھر ان چشموں سے اس 'س۔مندر؛ کی تخلیق ہوئی جس یی 


ا سے پر ے۔ ا ےدت اعد الس لباق ےہ سب ہن نوہ اواب ہے تن 
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×- غضب اک اور مشتعل لہروں ہے خس و خاشاک ہبہ گئے ۔ اس مدت میں ان کے دل کے 
و لہو ہے انقلاب کی شمع ضوریز ہوئی اور کے ان تحَی٘ل ہے بغاوت کا آئین شکن پیکر ڈھلا۔ لیکن 
انقلاب و بغات کا مطرب جلد رومان کا مطرب نظر آۓے لکا ے مگر یہاں بھی نذرالاسلام 
رواتمی رومانی شاعری سے بغاوت کرتے دکھائی دیتے ہیں ۔ ان کی حبت میں بھی اضطراب 
ے ۔ زندگی کی خلش اور شوریدگی ہے ۔ ان کا عشق ابہام ہے ماورا ے ۔ اس میں ے جا 
اشاریت ء استعارے اور دوراز کار تشبیہات نہیں ۔ ان کے عشق میں نہ مایوسی کا گذر 
ے اور نە جنسی لذت کی فراوانی ۔ وہ حسن کو پا کر خواب کے جزیرے میں گم نہیں 
ہو جائے بلک ان کی حسن پرستی ان کو ایک نی زندی ہے ہمکنار کر دی ے ۔وہ 
الب کی طرح ”حسن کی برتری کو تسلم کرتے ہوے عشق کے وقار اور اس کی عظمت 
کے بھی قائل ہیں ۔؛؛ ”نذرل کی نگاہ میں عورت کا احعرام ے ۔ طوائف کو بھی انھوں نے 
مال کے برابر کا درجہ دیا ے))۔ (نڈرل کا ے ہرم و رومانٹکتا۔ از عطاء الرحمن ۔ ص مم)۔ 
جیسا کہ اویر عرض کیا گیا ے نڈرالاسلام نے روایی رومانی شاعری ہے بغاوت 
کی ے اسی لیے نب تو اس میں بیداری ے اور نہ جھنجھلاہٹ ۔ نہ فرار ے اور نہ مابوسیء 
البتس یں حقیقت ے کہ ان کی شاعری میں نہ بہت زیادہ گہرائی ے اور نہ گبرائی؛ لیکن 
ے وہ بڑی ہی پرکار ۔ اس میں موسیقیت ے ۔ اور ایسا آہنگ ے جو فہنوں کو اپنے 
ساتھ بہائۓۓ لیے جاتا ے ۔ وہ روشنی ے جو حساس اور گداز دلوں میں دے فروزاں کرتی 
چلی جاتی ے ۔ اور ایسی صناعی ے جس کو پڑھ کر طبیعت بیزار نہیں ہوتی ۔ 
نذرالاسلام نے حسن اور عشق ہر ے شار نظمیں کہہی ہیں اور متعدد گیت لکھے 
ہیں لیکن کوئی بھی ے مزہ اور سپاٹ نہیں ۔ ڈاکثر عبادت بریلوی نے غالب کی عشتیہ 
شاعری کے بارے میں ایک جگد لکھا ے کہ '””'غالب کی عشقیہ شاعری اہی ایک مضبوط 
بئیاد رکھتی ے ۔ وہ خیالی نہیں ے ۔ اس می خلوص و صداقت کی گرمی ے ۔ غالب ے 
بھی حسن کو اپنے آس پاس اور گرد و پیٹ دیکھا ہے ۔ ان کی زندگی میں رنگہٹی 
پیدا کی ے اور اس طرح یہ زندگی ان کے لے بلا کی حسین اور ید دنیا غضب کی دلآویز 
بن گئی ے؟“۔ 
یہی کچھ نذرالاسلام کی عشقیہ شاعری پر بھی حرف حرف صادق آتا ے ۔ انھوں 
ے انی تقریر میں ایک جگہ خود کہا ے کہ ''میں آج تک روپ ء رنگ اور حسن کو 
خدا حافظ نہ کہ سکا ۔ جال پرست کیٹس کی طرح میرا بھی نعرہ ے ۔ ۔۔ حسن صداقت 
ے اور صداقت حسن!؛؛ ۰ 
۱ نذرالاسلام کے ماحول کو دیکھے اور پھر اس فضا کو جہاں انھوں ے آنکھی 
کھولیں ۔ گاؤں کی زندگی اور وہ بھی بنگال کی شاداب و مفرح زندگی ۔ اودی اودی گھٹائیں ؛ 
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لہ سر پہسر مس دہ ہے می6 چکھہڑے 


"۲٤ 


ہرے بھرے کھیت ء ندی ؛ الے ء پگڈنڈیاں اور پنگھٹ پر دوشیزاؤں کا پانی بھرا ۔ 
دوپھر کی خاموشی ء شام کی رنگیٹی اور چاندنی راتوں کی محر انگیزی ۔ ان کا بچپن اسی 
ماحول میں گذرا اور جرانی کی ابتدا بھی اسی ماحول میں ہوئی ۔ اس فضا سے ام جاۓ 
انھوں ے کیسی کیسی سحر آفرین رنگینیاں سمیئی ووں گی ۔ کاؤں کے رومانی ماحول ہی 
کا اثر ے کہ ان کی رومانی شاعری بڑی ہی معصوم ء مہذب اور پاکیزہ ے ۔ اس میں 
اردو اور فارسی غزل جیسے سوز و گداز کے ماتھ شگفتگی و شادای بھی ے ۔ مثلا وہ 


کہتے ہیں : 
میں ے اواز دی اور کہا فریب آؤ اور قریب ! 
اور تم رو پڑیں ء بولیں دیکھو یہ نارے اور چاند 
اب تک جاگ رے ہیں انھیں سو جاۓ دو اور تب لاج کا گھونگھٹ 
چہرے ہے اتر جائۓ گا اور تم مجھے پا لو گے اور پھر میں ہوں گی اور تم اور 
ہہاری دنیا میں محبت ہوگی ۔ (آمار کوبیتا تومی) 


اس میں ایک مشرق دوشیزہ کا حجاب اور اس کی خاموش محبت ے ۔ اس میی 
زہان ے اور ہے زبافی بھی ۔ اس میں شثدت بھی ے اور دھم) پن بھی ۔ نذرالاسلام کی کوئی 
رومانی نظم ایسی ان خو اخساات گرتا نہ دیتی ہو ۔ ہر نظم واردات قلبی کا سقع 
ہوتی ے ۔ ملاحظہ ہو : 

''میں نے اشکبار آنکھوں سے کہا ۔ ۔ ۔ تو بقاؤ میں کیا کروں ؟ 

بولی ۔۔ ۔ فرقت زدہ جمنا کنارے میرا نام لے کر گریہ و زاری کرنا 

کیوٹکہ وہ محبت کی اس کائنات میں خشک ہو گی ے 

شاید "مہارے آنسوؤں ہے اس کی گود بھر جائۓ ۔ 

مہارے اور میرے آنسوؤل سے جب جمنا بھر جاۓ گی ۔ 

تو گوپیاں وہاں پھر نہاۓ آئیں گی 

انھیں محبت ملے گی ء سکون ملے کا  !‏ 

مگر پیارے تم کو طویل جدائی اور اپاس کے علاوہ کچھ نہ دے سی ۔“ 

(آمار کوبیتا تومی) 

نذرالاسلام کی رومانی شاعری میں جہاں نغمگی اور موسیقیت ہے وہیں عشق ى 
نا آسودگیاں دلوں کو بجروح بھی کرتی ہیں ۔ کم و بیش ان کی ہر نظم میں عشق ہلک آچٌ 
بنا رہتا ے ۔ لیکن یہ کیفیت آگے چل کر ساری جبوریوں کو کاٹتے ہوئۓ آگے نکل جاتی 
ے ۔ کبھی وہ حسن کے قدموں پر سر رکھ دینے کو باعث منزلت سمجھۓ ہیں اور کبھی 
ان کی باغی طبیعت میں سمندر کی شورشیں سإ جاتی ہیں اور تب وہ حسن کو خاطب کرے 


جب میں دور چلا جاؤں کا اس دن مجھ کو یاد کرو گی 
آنکھوں سے برساؤگی آنسو اور تاروں سے پتا پوچھو گی 
سینے سے تصویر لگا کر اور نینوں ہے نیر بہا کر 
شمس و قمر کے روپ نگر سے ویران ویران راہ گزر ے 
سیرا پتا تح پوچھو گی س دن نعھ کو یاد کرو گی! 
(ابھی شاپ) 
نذرالاسلام کا رومان متنوع ے ۔ اس میں جلال بھی ے ؛ شدت بھی ے ء نرمی 
بھی ۔ اس میں ایک فرد کی قلبی واردات کا آتشیں مادہ ضرور ے لیکن خرد کی تجلی دل 
کو فروزاں بھی کرتی ے ۔ وہ حسن کو لائق برستش ضرور سمجھتے ہیں ۔ کیوٹکہ. اس 
پرستش ہے ان کی زندگی میں رنگیئی بھی آئی اور درد اور تڑپ بھی اور اس سے انھوں نے 
فتح و کامرانی بھی حاصل کی اور ہزمت بھی اٹھائی لیکن اس ہزمت ہے ان کے ہاں 
انتقام کا جذ یہ کبھی پیدا نہ ہوا ۔ وہ خندہ پیشانی اور کشادہ دی ہے شکست کے زخم 
کو کھا لبتے ہیں ۔ وہ حسن کو عامباند اہ سے نہی دیکھتے کیوٹکہ ان کا مقصد لأت 
کوشی نہیں تھا ۔ بقول ان کے : 
''جہاں بھی حسن_ جہانتاب نظر آیا ؛ اس کا بوسہ لیا اور جس کا بھی 
بوسد لیا اس کو حسین بنا دیا ۔؟' 
معلوم ہوتا ےک ان کے ہاں بوسس کی لذت میں ہوس کو دخل نہیں ہوتا ۔ شاید 
اس میں ان کو وہ سرور اور وہ کیف ملتا رہا جس کی خواہش انھوں نے ہمیشہ کی ۔ 
وہ عارض حسن کے اس بوہے ہے ساری کائنات می قوس و قزح بکھبر دینا چاہتے ہیں ۔ 
وه اس دھرتی کو حسن کے لیے فردوس بناۓ کا عزم رکھتے ہیں ۔ جب بھی ان کے دل 
میں رومان کی آگ بھڑکی اور جب بھی حسن ماورائی پردے ہے باہر آیا وہ بیتاب ہوگۓ 
اور جب دل و نگاہ اس کے قریب آےٗ تو روح سے بد آواز آئی : 
”ہر بار تجھے پایا اور پر بار ایسا حعسوس ہوا کہ تو وہ نہس ے جس کا 
میں متلاشی ہوں!؛؛ 
نذرالاسلام کے رومان میں بھی از ابتدا تا انتہا شعلہ خیزی ے اگرچہ یہ آگ 
انقلاب اور بغاوت کی نہیں ۔ روپ اور رنگ کی ے ۔ ان کے رومائی گیتوں میں بھی ان کے 
دل کا اتغا ہی لہو شامل ے جتنا انقلابی نظموں میں ۔ جب بھی ان کے ہونٹوں ے 
زپریلی بانسری بجائی ان کی پوری زندگی آگ میں جل*ی نظر آئی ے اور جب وہ جال 
جہاں تاب کا شکار ہوے تو انگاروں سے کھیلتے دکھائی دیتے ہیں ۔ ان کی رومانیت پسندی 


ك۳( 


صرف اہی ذات تک کبھی ممدود نہ رہی ۔ ان کی نگاہوں نے ہر جگہ حسن اور عشق 
کے چراغ جلتے دیکھتے ہیں اور ان چراغوں میں دلوں کو بثار ہوتا دیکھا ے ۔ انھیں 
خود نہی معلوم کہ دل کا یہ اہدی اضطراب کب دور ہوگا ۔ اپنے اس خیال کا اظہار 
انھوں ے اہی مشہور طویل نظم 'پچاربنی؛ میں یوں کیا سے : 


کس کو نہیں معلوم کہ میں کیا چاہتا ہوں ! 

کوئی میرے پاس ممفہٴ دل لےکر آتی ہے 

کوئی شباب کی دولت 

اور کوئی روپ رنگ 

مغرور حسینہ اہی دولت کے نشے میں چور میرے قریب آق ے اور 
چاہنی ے کہ می اس کے روپ اور شباب کا اسیر ہو جاؤں 

لیکن وہ مایوس و نامراد دل کے ساتھ چلی جاتی سے 

اور میں یہ نغمہ گتا ہوا ای راہ لیتا ہوں : 

کہاں ے میری پجارن جو جھے دیکھکر یں کہے کی 

میرے پیارے میں ہوں تمہاری یٹ ؛ 

نذرالاسلام ور دل میں رومان کا چراغ بغاوت کے چراغ ہی سے جلتا نظر آتا ے 


بلک وہ تو یہاں تک کہتے ہیں کہ ''میرے شباب میں ید ساری شعلہ سامانیاں محبت ہی 
کا عطیں ہیں ۔“۶ ایک دلچسپ خصوصیت ان کے ہال یہ ے کہ اگرچہ انض کے عشق ک 
تشنق کو حسن نے ہمشیہ بھڑکایا سے ۔ لیکن اس تشنگی سے تھک کر وہ راہ میں بیٹھ 
نہیں جاتے ۔ حعض شکوہ و فریاد نہیں کرتۓ ؛ حسن کو ستمگری کی صلواتیں نہیں سناے ۔ 
روٹھے اور خفا نہیں ہوتے اور اس راہ ے مایوس ہو کر منہ نہیں موڑے بلکہ وہ اہن 
دل میں ایک نیا حوصلہ پاتے ہیں ۔ جذباٹ کی آگ تیز ہے تیز تر ہو جاق ہے ۔ زخم 
کها کر مسکراتے ہیں اور حسن کے قدموں پر جنت کی تخلیق کرکے وہ دنیا کو موہ 
لینا چاہتے ہیں ۔ ایسے معلوم ہوتا ے کہ حسن ہے بارہا ان کو بھٹکنے ہے بھایا ے ۔ 
خود ان کے تفیل میں ء نظموں اور گیتوں میں ء بانسری کے دردیلے سروں میں ء تار 
رگ جاں میں ء غرض کہ ہر جگہ وہ حسن کو ہمیشہ اپنے روبرو دیکھنے کے متمی ہیں 
اور یوں دست بستہ اس سے ملتجی ہیں ؛ 


”اگر شب کے سنائے میں آہ وفغاں کرے کرے میرا قلم رک جاۓے تو 

درد فراق بن کر میری چھاتی سے لگ کر یہ کہە جانا پیارے یہ 

دیکھو میں یہاں ہوں !“ 

نذر الاسلام کے نغمہ بغاوت میں حض تلقین بغاوت نہیں ؛ اس میں حسن و عمق 


مہ یک تاد 
و پت 
۹ ہی 
ە ن٦‏ 
3ه م۴ 
8ھ بٌ 
نپ 
70 
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کا شعلہ*ٴ جان سوز بھی ے ۔ جو نذرل ہالہ کے آگے سربلند ہیں وہی حسن کے چتون کا 
حکار بھی ہیں ۔ انھوں نے خود کہا ے : 
۱ "تم کو مجھ ہے محبت ے اسی لیے تو میں شاعر ہوں 

اور مرا یہ روپ۔۔۔ یں تو تمہاری ہی محبت کی تصویر ے ۔؟ 

ان کی محبت میں سپردگ اور وارفتق ے ۔ ایثار و قربانی ے ۔ وہ سب کچھ 
قربان کر کے ہی روحانی ممرت حاصل کرنا چاہتے ہیں ۔ 

حسن کے روبرو ہونے کے باوجود نڈر الاسلام پر اکثر ہجر و فراق کا عالم طاری 
رہا ے لیکن وہ حزن و یاس کا کبھی شکار نہیں ہوئے حالانکہ پہلی شادی میں ناکاسی کے 
بعد ان کا دل ہمیشہ درد و کرب میں مہتلا رہا لیکن یہی درد و کرب ان کا حوصه بھی 
بڑھہاے رے ہیں ۔ ان کے دل میں سدا آس اور امید کا خورشید چمکتا رہا ے ۔ وہ حسن کا 
دیدار کرۓ کے لیے سراپا انتظار بنے رے ہیں : 

”پیاری بارہا میری زندگی کا چراغ گل ہوتا رہا ے 

لیکن تمہاری دید کی آس میں میری آنکھوں کا چراغ کبھی نہیں ھا 

میں کئی ہار س چکا ہوں مگر آنکھیں حیات بکنار ہیں ۔)“ 

غرض یہ کہ رومانیت بسندی نذرالاسلام کا مزاج بن چی تھی ۔ اس کا نتیجپ ے 
کہ ان کے دل میں حسن کا خنجر پیوست ہوتا رہا اور وہ مسکراے رے ۔ وہ اہی محبوبہ 
کی اشکبار آنکھیں دیکھ کر فرط غم میں ڈوب جاتۓے ہیں اور دل میں جان کی جیسی 
کیفیت محسوس کرتے ہیں ۔ جدائی کے نغمم نے ان کو رونے پر جبور کیا ے۔ وہ 
کہتے ہیں : 

”اے جان جاں اس طرح اشکبار آنکھوں ہے نہ دیکھو جھے 

اور غم انگیز لے میں جدائی کا نغمد نہ کاؤ 

جب اہی ساری زندگی کا دکھ درد حم ہنسی میں چھپاتی رہی ہو 

تو آج بھی وقت رخصت ہنسّی جاؤ ء آنسو ند بہاؤ 

ان غم آلود آنکھوں اور المناک چہرے کو دیکھکر 

میری چھاتی پھٹ پھٹ جاق ے ! (بیداۓغ بیلاۓغ ۔ چھایائٹ] 
غالب ہۓے اس خیا ل کو اس طرح بیان کیا ے : 

نہیں معلوم کس کس کا لہو پانی ہوا ہوگا 
قیامت ے سر شک آلودہ ہونا تیری مڑکاں کا 
بلاشبہ نذرالاسلام کی رومانیت میں بڑی تابندگ اور رخشندگ ے ء شگفتگی اور 


'شادای ے ۔ وہ انقلاب اور رومان کا زبر٥ست‏ امتزاج پیں - جو شعریت اور موسیقیت ان 


"۳ 


کی انقلای شاعری مس ے وہی رومانی شاعری میں بھی نظر آئی ے ۔ وہ بیک وقت 
انقلاب و بغاوت کے میدانوں میں بھی ہیں اور مپہرو وفا کے شبمتانوں میں ھی ۔ وہ 
مطرب اقلاب ہوے کے ساتي ساتھ نغمب سنج حسن بھی ہیں اور اسی لے پکار 
اٹھنے ہیں : 

”آج باغی کے اس خون آلود رتھ پر 

اے فا محبوبں تیری ساری کا آنچل لہرارہا ے ۔؛“ 
ایک اور گیت مس وہ کہتے ہیں : 

”عبت ایک ے ء چاہنے والے ے شار ہیں 

محبت کی اس شراب کو حتاف ظروف میں پیوں کا 

اے ے ام حبونہ ؛ تمہیں بڑی چابت سے نوٹں جاں کروں گا 

کبھی صراحی ہیں ؛ کبھی شیشے میں اور کبھی پیالے میں'؟ ۔ 

(سندھو بندول) 

لبکن نذرالاسلام اس سبرابی کے باوجود تشنہ ہی رے اور یہی تشنگ ان ک 
رومانیت پسندی کو اس بنا گئی ۔ ڈاکٹر اختر حسبن راۓ ہوری اپنے مضمون !'بنگال کا 
بای شاعر؛ میں کہتے ہیں : 

(یگرز اس ساری مدت میں اس تناور درخت سے وہ ای بیل لی ہوئی 

تھی جو کسی فنکا رکو ے داغ نہیں چھوڑتی ۔ اس کا نام 'رومان پسندی؛ 

با 'پھیمیٹ“ ے ۔ بنگال کی سرزمین اس بیل ک نشو و تما کے لیے موزڑوں 

بھی سے ۔ وہاں کے اودے اودے بادلوں ء گھیرے پیڑوں اور ڈبڈبائی 

ہوئی ندیوں کے پیچھے رومان مسکراتا ے ۔ نذرالاسلام پر بھی یہ جادو 

چل گیا ۔ ۔ ۔ ۔ اس رجحان کا اثر بہٹ دور رس نھا ۔“ 

خواہ انقلای نظمیں ہوں یا رومانی گیت ہ نذرالاسلام کی طرز تحریر اور اسلوب 
میں انفرادیت ے ۔ جس طرح بنگلا شاعری کو انھوں ے ایک نیا آہنگ دیا اسی طرح 
جدید اسلوب بھی دیا ۔ ان کے اس جدید آہنگ اور اسلوب ۓے بنگال کے ادی حلقوں میں 
ہلچل مچا دی ۔ ان کی نی محروں اور نئے مضامین ہے ایک جدید عہد کا اعلان ہو رہا تھا۔ 
بقول ڈاکٹر اختر حسین رائۓ پوری۔۔۔”'شاعری یا ادب کے ہر شعبد میں طرز یا اسلوب 
کو سب ے بڑا سرتبں حاصل ے اور اچھے سے اچھا مضمون اسلوب کے ثقص کی وجد سے 
ے اثر اور ے جان رہ جاتا ۔ے ۔ نذرالاسلام ے اس راز کو سمجھا اور اپنے جذبات کے 
اظہار کے لیے اس نے جو لباس وضع کیا اس کی سچ دھچ ہی نرا ی تھی ۔“ 

بنگلا زبان کی نسوانی غثاثیت رومانی گیتوں کی متحمل تو ہو سکی ے ۔ وزمیه 


نے ٌ++ْ+‌سومھیسچھسے ےی وہس یچووودووو‌سعددوےچجوجپہو 
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شاعری کے لیے شاید وہ موزوں نہیں ۔ یہاں نذرالاسلام کی فارسی دانی کام آ گئی اور 
انھوں نے اپنی انقلابی شاعری میں بنگلا کے ساتھ ساتھ فارسی کے الفاظ اس خوبصورتی 
ہے استعال کے کہ ان دو زبانوں کے امتزاج سے ایک نیا آہنگ پیدا ہوا اور نۓ اسلوب 
ے جم لیا۔ ان کی وہ اردو دانی بھی کام آئی جو انھوں نے فوجی, بارکوں اور کلکتہ 
کے بازاروں میں سیکھی تھی ۔ اگرچہ نذرالاسلام کے اس اجتہاد سے ہندوؤں کا وہ ادی 
حلقہ برہم ہوا جو بنگلا میں فارسی اور اردو آمیزش کو اپسند کرتا تھا ء لیکن 
نذرالاسلام نے اس کی پروا نہ کی ۔ یہاں تک کہ ان کی یہ جدت طرازی آگے چل کر 
خود ہندوؤں میں اس حد تک مقبول ہوئی کە وہ بھی فارسی اور اردو کے الفاظ استعال 
کرنے لگے ۔ 
نذر الاسلام کے جدید اسلوب کی چند جھلکیاں ملاحظہ ہوں : 
() مم پرایز پیالہ پر دم ہے ہر دم بھرپور مد 
(میرے دل کا پیالہ ہر دم شراب سے بھرہور ے) 
(+) آمی اآپنا چھاڑا کوری نا کا ہارے کورنش 
(میں اپنے علاوہ کسی کی کورنش با نہیں لاتا) 
(م) دنیاۓ کے ڈر کورے نا تر کیر ٹیز تلوارے ؟ 
(دنیا میں وہ کون ے جو تر کوں کی تیز تلوار ہے نہیں ڈرتا؟) 
(م) بزدل اوئۓ دشمن سب بالکل صاف ہوگیا 
(ع٥)‏ کال تو نے کال کیا بھائی ۔ 
(ہ) بھائی برادر پالاؤ ایکھن ! دور رہو؛ دور رہو 
(بھائی برادر اب بھاگو ! دور رہو ء دور رہو) 
(ے) دلاور توسی ء زور تلوار ھانو آر (تم دلاور ہو ء تلوار زور ہے چلاؤ) 
نیست و ابود کرو ء مارو جوتو جانوار 
(جتنے جانور ہیں سبھوں کو مارو نیست و ابود کر دو) 
(ہ,) اے خداء اے على لاؤ میری تلوار 
(۹) جاگو ! ہائکو حیدری ہائک 
(مسلانوں ؛ بیدار ہو جاؤء نعرہ حیدری بلند کرو) 
شہید یر دینے سب لالے لال ہوۓے جاک 
(یوم شہدا میں تمام چیزوں کو سرخ ہو جانےۓ دو) 
(يچس:) داداء؛ تیرا گھر کیا ہرباد ء پا ممال 
ان مثالوں ہے یہ بات واضح ہو جاۓ گی کہ فذرالاسلام ےۓ بنگلا زبان کی نسوانی 


در 


غثالیت کو اردو فارسی کے الفاظ استعال کر کے رزمیہ شاعری 2 ان بنا دیا۔ یی وہ 
اسلوب ے جس میں ”'مسلان کی گرم گفتاری ؛ کسان کی حقیقت پسندی اور سہاہی کا 
جوش ے ۔“؛ یہ ان کے جدید اسلوب اور آہنگ ہی کا کال کے انھوں ۓے اقلای 
مضامین کو ادب پارہ بنا دیا ۔ فارسی اور اردو الفاظ کے برحل استعمال ے تفیل کی برواز 
میں مدد دی اور تصویر کی رنگیئی مزید نکھر آئی ۔ 

نذرالاسلام اردو اور فارسی کے الفاظ ک وکسی عادت کے ماتحت استعال نہیں کرےۓے 
بلکہ جو سروجد الفاظ محاورہ کا جزو بن گئۓے تھے انہیں کو وہ استعال میں لاتے ہیں ۔ 
انھوں ےۓے صرف ماحول پید! کرنےۓ کے لیے عربی و فارسی اور اردو الفاظ کا استعل نہیں 
کیا بلکں کہہیں تو شدت جذبات کی عکاسی اور کہہیں تائیر کلام کے لیے ان کا استعال 
کیا ے ۔ انھوں نے مفردات کے علاوہ عری ء فارسی اور اردو ترکیبات مثلا سید مکی و 
مدئی ء آب حیمات ؛ کلمہ شہادت ء شیریں نہد ؛ وغیرہ کے ذریعے بھی بنگلا ادب کو 
نئے نے معائی و مضامین دے ہیں۔ مذہبی اصطلاحات اور عری ؛ فارسی اور اردو کے 
فقروں مثاً !ان اللہ و ان الیہ راجعون؟ ء !الہ اکبر؟ء ثلا الہ الا الة؛ ء !لا شریکلە؛:؛ 
انا الحق؟؛ کو بھی انھوں نے اس خوبصوری سے شاعری میں استعال کیا ے کہ پڑھنے 
والے اپنے دلوں اور ذہنوں میں خاص کیفیت محسوس کرتے ہیں ۔ غرضکہ نڈذرالاسلام 
ے عرب ء فارسی اور اردو الفاظ و حاورے اور تر کیبیں استعال کر کے بنگلا زبان و ادب 
کو گرانقدر لفظی سرمایہ سے مالا مال بھی کیا ۔ انھوں ۓ کجھ اردو گیت اور اردو نظمیں 
بھی لکھیں ۔ اردو حمد کا ایک تموند ملاحظہ ہو 

اے ستار ؛ اے غفار ؛ کر دے بیڑا پار 

دریا ء پہاڑ ء جنگل کرتے ہیں روز منگل 

زمین و آسمان کے ذرے ذرے کا عقیدہ ے 

تو ے پالن ہار ؛ تو ے کھیون ہار “ تو ے کرتار ؛ اے متار ! 

نذرالاسلام کی شاعری کی ایک اور سب سے بڑی خصوصیت یہ ے کہ ''انھوں ے 
مذہب سے ے نیاز ہ وکر ہندوؤں کی طاقتور دیوی کال ی اور مسلانوں کے انقلای ہھرو 
اناترک وغیرہ کے اوصاف کے تراۓے یکساں جوش و خروش ہے گاےُ۔ انھوں ے ہندوؤں 
کے پران اور مسلانوں کی تاریج کو یکساں طور پر قبول کیا اور ان پر اپنے بلند آہنگ 
ترانوں کی بنیادیں رکھیں ۔4؛ مسلانوں کے جذبات و احساسات کی ترجافی کے ساتھ ساتھ 
انھوں نے ہندوؤں کے اساطیری افساۓ بھی پیش کے ہیں ۔ اگر انھوں ے فرشتوں کا 
ذ کر کیا ے تو ہندو دیوتاؤں اور دیویوں کی بھی باتیں کی ہیں ۔ لیکن اس ے ان ے 
مذہبی عقیدرے پر کوئی حرف نہیں آیا ۔ ان کا تعلق ایسی سرزمین سے ے جہاں مسلات 


(۳۸ 


بھی بستے ہیں اور ہندو بھی ۔ لہذا ان دونوں فرقوں کی ہذیب و ثقانت اور دن و 
معاشرت پر ان کی گہری نظر تھی ۔ چنا چم انھوں نے قرآن کے پہلو بہ پہلو پران کو بھی 
مدنظر رکھا ۔ وہ پوری انسانیت کے شاعر تھے اس لے ان کی نگاه ہر منذہب پر تھی۔ 
انھوں ۓے جہاں سسمانوں کے جاہدین کی داستان سر فروشی بیان کرکے اہنے بھائیوں کے 
دلوں کو گرمایا ے اسی طرح انھوں نے پران کے وافعات یاد دلا کر ہندوؤں کو 
ظلم و سُّم کے خلاف اکسایا ے ۔ 'مموئے ملاحظہ ہول ۔ ہندوہیت اور اسلام ؛ وہ دونوں 
کی روح کے شنٹاسا ہیں 
(ر) میں پرشو رام کی سخت کلہاڑی ہوں 
میں دنیا کو شاہنشاہیت سے پاک کروں کا 
اور ہمہ گیر امن و امان قائم کروں گا۔ (بد روہی) 
(+) ہم اسی ملت کے افراد ہیں 
جو مذہب کی راہ میں شہید ہوے ہیں ۔ ہم وہی ملت ہیں 
ہم ہی مساوات اور اخورت کو وجود میں لاے ہیں 
ہمیں لوگوں يے ساری دنیا کو انا سمجھا رے 
ہم وہی ملت ہی (ہلبل) 
لہذا نذرالاسلام کے بارے میں یہ کہنا کہ چونکہ انھوں نے کہیں کہیں شیو ء 
پرشو رام یا بلرام وغیرہ کی شجاعانہ تصودرس پیش کی ہیں ؛ اس لیے ان کا مذہب سے 
کوئی تعلق ئہ تھا غلط معلوم ہونا ے ۔ 


غلام مصطلیل 

جس زماتنے میں نذرالاسلام انقلاب و بغاوت کا صور پھونک رے تھے ؛ ان ہی 
دنوں غلام مصطفیل ۓ مسلم قومیت کا نعرہ بلفد کیا ۔ غلام مصطفیل کا نام نذر الاسلام 
کی طرح اردو دان طبقہ میں معروف و مشہور ے ۔ جب نک ید حیات رے ان کی شاعری 
کے بارے میں ختلف آراء کا اظہار کیا جاتا رہا ۔ کسی نے ان کی شاعری کی مدح سرائی 
کی اور کسی نے ان کے خیالات و تصورات سے اتفاق نہ کیا ۔ لیکن نکتہ چینی اور 
اختلافات کے باوجود غلام مصطفیٰ اپنے نصب العین پر قائم رے ۔ ان کا مقصد حیات 
تھا ابی قوم کے اندر روح آزادی پھونکنا اور معاشرے کو تمام برائیوں اور خرافات 
0ء 

غلام مصطفیل کی اد تخلیقات میں تنوع ے ۔ وہ شاعر بھی تھے نثر نگار بھی ء 
گیت کار بھی اور سنگیت کے ماہر بھی ۔ ان کی شاعری کی زبان بڑی ہی پیاری ؛ ہک 


"۲٦۲۰۹ 


سجل اور شیریں ے ۔ ان کا بھی وہ شاعرانہ اسلوب ہے جس کی وجم سے ان کی نثر میں 
بھی لطاف و شیرینسٹ پیدا ہوئی ۔ !نھوں ے ختلف موضوعات پر اپنے خیالات کا اظہار 
کہا ے ؛ جیسے معاشری ؛ مذہہی ء سیاسی وغرہ ۔ یں اور نات ے کہ ان کے خبالات سے 
ہتوں ے اختلاف کیا لکن ان کے خبالات فکر انگیر ضرور ہوے تھے۔ انھوں نے ج و کچھ 
لکھا یا جو 'ئچھ کہا اس می آن کے ضمیر ى آواز ہوئی تھی ۔ 

ہم حیثیت شاعر ؛ غلام مصطفلی تا مقام بہت اعلیل ے ۔ جس عہد میں انھوں ےے 
شاعری کا آغاز کیاء ٹیگوركا دور ىھا ۔ ٹیگور ے شاعری کا جو مایا جال پھیلایا تھا ء اس 
سے بچ نحلد کسی شاعر کے لیے ممکن نہ تھا ۔ علام مصطفٰی بھی ٹیگور کی شاعری ہے متاثر 
ہوۓ لیکن موضوعات کے لحاظ سے انھوں ے اپنے لے قطعی جداگنہ راہ ذ۔کالی۔ جیسا کہ 
پھلے عرضکیا حا چکا ے انھوں نے مسام قومیت کے احساس کو بیدا رکیا ۔ وہ علاہہ اقبال 
سے سے حد متاثر تھے ۔ مسلم قومیٹت کا یہ تخیل انھوں ۓے اقبال ہی ہے مستععار لیا ے ۔ 
”غلام مصطغلی بلاشبہ مسلانوں کے شاعر تھے ۔ اس لحاظ سے وه اپنے پیش رو شاعر سید 
اسماعیل حسین شیرازی کے بہت قریب نظر آے ہیں ۔ سیرازی صاحب ے مسلم معاشرے 
میں بیداری کی لہر دوڑائی تھی ۔ غلام مصطفبٰی ے بھی مسلم معاشرہ میں اسلامی روح 
دوڑاۓ کی کوشش ک؟'۔ (کوئی غلام مصطفے ۔ از حمد برکت اللہ ۔ ص م١)‏ ۔ 

”بلیلستان؟ ان کی نظموں کا مجموعہب ے جو پہلی بار ء۱۹۱۶ء میں طبع ہوا ۔ اسی 
جموعے میں ان کی نظم ”سسلم؟ کے چند بند کا اردو ترجمد ملاحظہ فرمائیے : 

اے مسلانو ! بزدلو ! آج دلوں میں خوف کیوں ۔إیا ہوا ے ؟ 

اندیشے اور شک وک و سُبہات کیسے ؟ دیکھ کار زار حیات میں آج آزادی جلوہ گر 

ہوتے وا ی ے ۔ 

کیا تم زخموں کو دیکھ کر ڈر گئے ؟ دل دھ ڑکنے لگے ؟ 

کیا ماضی کی وہ آواز تم بھول گۓ جس میں پیغام_ حیات ہونا تھا ؟ 

ہم ریگ زار عرب کے سپوت ہیں : صحراؤں کو دیکھ کر ہمیں ڈرنا نہیں آتا؛ 

ہم زخم کھا کر بھی از سرنو نعرہ انقلاب بلند کرے ہی ! 

ہم مسلإان ہیں ء پرستار حق و صداقت ؛ باطل ہے کبھی نہیں ڈرے 

ساری دنیا ایک طرف ؛ مگر ہم اکیلے س‌دانہ وار مقابلہ کریں کے ۔ 

ہم شمسوار آزادی ہیں ء خدا ہمارے ساتھ سے 

ہم کبھی مغلوب نہیں ہوۓ؛ کسی کے پانھوں ہزیمت نہیں اٹھائی 

عہد آدم سے لے کر عہد جدید تک نہ جاۓ کتنے زخمکھاۓ؛ لیکن 


۳'۰ 


دین ہارا اسلام ے ؛ جس کا محافظ خود خداوند حقیمی ے ۔ 

الہذا اسلام کے ساتھ جنگ کرنا خدا سے جنگ کرنا ے ! 

بنگلا کے مشہور شاعر می الدین ان کے بارے میں لکھتے ہیں ۔ ۔ ۔ ”ان کی 
تصنیف ”بشونبی؛ (پیغمبر اعظم) کو مسلم معاشرے میں کا سراہا گیا ۔ 'آمار چنتا دھارا؛ 
(میری فکر کا رجحان) میں ان کے عقل و خرد اور شعور کا چراغ روشن ے ۔ ان کو 
اپنے مذہب ہے بڑا لگاؤ تھا ۔ وہ وطن سے والہانە محبت رکھتے تھے ۔ <صول پاکستان کے 
فوراً بعد جب چاروں طرف اشیاۓ خوردنی کی کمیابی تھی اور اضطراب و ے چینی کا عالم 
تھا تب انھوں نے قوم کی ڈھارس بندہاتے ہوئۓے آواز بلند کی ۔ ۔ ۔ ”پاکستان میں کعی 
کس چیز کی ے؟'۔ بنگا ی مسلانوں کے اندر جذہمٴ حریت کو بیدار کرۓ میں غلام مصطفی 
مرحوم ےے جو نظمیں کہی ہیں ان میں اگر نذرالاسلام ک ”انور پاشا؛ یا 'غالد“ ک طرح 
جوش و خروش نہیں ء فرخ احمد کی 'سند باد؛ کی مانند رفعت تخیل نہیں اور تعلم حسین 
کی نظموں کی طرح اعلول درجہ کی نہیں؛ ناہم انھوں نے سب سے الگ ایک راہ نا ی)؟۔ 
(غلام مضطفلی ۔ سرن ۔ از بھی الدین ۔ ص و٤)‏ 

انھوں ےۓ جو الگ راہ نکال ی وہ مسلم قومیت کا تیّل تھا اور انھوں ے اس یق 
آواز اس وقت بلند کی جب نذرالاسلام کا نعرۂ مستائہ ابھی فضا میں بلند نہیں ہوا تھا۔ 
انھوں نے اپنی ایک نطم میں کہا تھا : 

”'ہم دنیا میں ایک عظم قوم کے فرد ہیں 

ہمارے اندر جانفروشی و ایثار کا ے مثال جذبہ چھپا ہوا ے 

ہم کبھی فنا نہیں ہو سکتے ء ہم ہمیشد زندہ رہیں گے 

اور ہر زماے پر عہد میں فاحخ کہلائیں گے٤)؛۔‏ 

یہ نظم اس وقت کہی گئی تھی جب سسلم لیگ کی تحریک کا شدت سے چرچا نہ 
تھا ۔ وہ مسل|انوں کی ذلت و رسوائی دیکھ کر دل میں تڑپ اور درد محسوس کرتے تھے ۔ 
لیکن وہ سایوس نہ تھے ۔ چنانچہ وہ کہتے ہیں : 

'اتحاد کے رشتے میں ہم سبھوں کے دلوں کو بائدھ دیں گے 

ایک ہی سر میں گیت گائیں گے 

عظمم انسانی اخوت کی اساس رکھیں گے ۔ ۔ ۔ ہم مسلإن ہیں!)؛ 

اس آواز نے تحریک پاکستان میں بنگا ی مسلانوں کی شمولیت کو تقویت بخشی ۔ 
انھوں ۓ مسلم قومیت کا جو نعرہ بلند کیا تھا وہ تحریکِ پاکستان کی شکل میں کامیاب و 
بامراد ہوا ۔ ”'غلام مصطفئی ۓ اپنی ختلف نظموں کے ذربعہ (امان اللہ ؛ بچہ سقہ' نادر خانْء 
قائداعظم وغیرہ) جلٹرنگ کی طرح ابی خوابیدہ قوم کے احساس و شعور میں ضربیں لگائیں 


نکی 


اور کچا ۔ ۔ ۔ بنگال کے بد نصیب مسلانو بیدار ہو جاؤ اور دیکھو کی دنیا کی دیگر 
قومیں ترق کے کتنے منازل طے کر چکی ہیں ۔ انتھوں ۓ ءسلم قومیت کا جو نعرہ لگایا وہ 
آحرکار باسراد ہوا ۔ وہ تحریک پاکستان ہے اچھی طرح واقف تھے؟'۔ (غلام مصطفلی 
کوییتا ۔ از مطیع الاسلام ۔ ص ہ۹) ۔ 

باوجودنکب غلام مصطفبی ہے رابدر ناتھ ٹبگور کی شاعری کا اثر قبول کما 
اور اسی کے تحت ہہت سی نظمیں بھی لکھیں لیکن وہ ہندو لہذیب ہے دور دور رے ۔ ان 
کی شاعری میں اس کی علامت کہیں بھی نظر نہیں آئی ۔ ”'ید حقیقت ے کہ مسلم بنگال 
میں ختلف مذاہب کی تہذیبی و تقاقتی فتوحات غبر ملکی استحصال کی وجە سے مسلم معاشرہ 
تاریک عہد ہے دو چار ہوا تھا اور مسلإن شکست خوردہ ؛ مایوس اور بیدسۃ و پا نظر 
آآرے تھے ۔ اسی عہد میں یونیورسٹی کا ڈگری یافتہ نوحوان غلام مصطفلی کنج دشاعری 
سے باہر آیا ۔اس ے اپنے مقابل ہندو قوم کو دیکھا جس کے اندر بیداری کی لہر دوڑی 
ہوئی تھی اور جو مسلم قوم سے بہت آگےہ نکل چکی تھی ۔ وہ مایوس نہیں ہوا ۔ اس نے انی 
قوم کو جھنجھوڑا اور بتایا کہ اسلامی اصول اور قرآن حکم کی باتوں کو بھلا دینے کا 
یم نتیج ے ۔ ۳ر۹ رع سے لے کر جب ان کی پٰلىی قومی نظم ذائع ہوئی تھی مہو ۱ء 
تک یعنی مرے دم تک وہ اپنے اصول پر سخی ہے گامزن رے ۔ مذہب پر سخی ہے قام 
رہ والا ایسا شاعر معاشرے میں خال خال نظر آتا ے)“'۔ (آمادیر جاتیوتا بادیر کوی 
غلام مصطفلی ۔ از اظہرالاسلام ۔ ص .٢‏ ؛) ۔ 

ٹیگور کی شاعری کے اثرات غلام مصطفلی سحوم کے علاوہ دیگر مسلم شعرا پر 
بھی مصرتب ہوئےٰ۔ان میں عمد ادریس علی ء شیخ حبیب الرحمن ء شسہادت حسیں ؛ 
قاضی اکرم حسین ء عبدالقادر ء مندے على میاں ء قاضی قادر نواز ء بیگم صوفی کال وغیرہ 
بیشتر مصنفین نے رابندر ناتھ ٹیگور کو ایک عظم الشان ىرگد کے درغعت ے تشبیپم دی 
ہے۔جس کے ساےۓ میں کبھی کبھی ہہت سے حسین پودے اور چھوۓ چھوۓ خوش 
درعت بھی ہہاریں د کھاے ہیں لیکن دیکھنے والوں کی نظروں میں برگد ی عظمت کچھ 
یوں چھا جاتی ے کہ اں چھوئٗۓ ء حسین اور خوبصورت ہودوں پر ان کی نگاہیں نہیں 
پڑتیں ۔ ٹیگور ۓۓ نصف صدی سے زیادہ مدت تک بنگلا ادب کے گلستان کی آبیاری کی ۔ 
اتی طویل مدت شاید ہی کسی شاعر و ادیپ کو میسر آئی ہو ۔ اس کے علاوہ ٹیگور 
کی شاعری کا آفتاب اتنا روشن تھا کہ اس کے سامٹئے دوسرے ستارول کی چمک دمک ماند 
بڑ گی ۔ یہ حقیقت بھی روز روشن کی طرح عیاں ے کہ مابعد کے ادہاء و شعراء ے ٹیگور 
ہی کو امام ادب تسلمم کیا ۔ نتیجں یہ ہوا کہ ان کی اپّی انفرادیت ند تو سام آ سی 
اور نہ ادب میں ان کا کوئی مقام بن سکا ۔۔۔ ''ٹیگور کے اثرات قبول کرے والوں میں 


بعی 


ہہایوں کہەر ء بندے على میاں ءشہادت حسین اور غلام مصطفی وغیرہ ایسے ے شار شعراء 
ہیں جن کے لیے کوئی نی چیز تخلیق کرنا اس لیے بھی ممکن ئد تھا کہ طویل مدت تک 
ٹیگور بنگلا ادب کے گلستان پر آکاش سل بن کر اس طرح سایہ فگن رے کم اس بے 
باہر نکل کر ان کے لیے بہار آفریننی کرنا دشوار ہی نہیں ناممکن بھی تھا)۔ (ہانگلا ساہنیر 
ابی برتو ۔ از سید علی احسن ۔ص ۱۲۰ء)۔ 

مذکووہ بالا خیال سے مکمل طور پر اتفاق اس لیے کیا جا سکتا ے کہ جو شعراہ 
ٹیگور کے شاعرانہ خیالات و تصورات یا آہنگ یا اسلوب سے متاثر ہوۓٔ ان میں سے بیشر 
ے شاعری میں اپنے لیے بی نی راہیں بھی نکالیں ۔ عبدالقادر کی رومانیت پسندی ٹیگور 
سے مستعار ضرور ے لیکن اس رومان پسندی میں بھی انْ کے ہاں حقیقت پسندی کا عنصر 
ے جو ان کو ٹیگور ہے میز کرتا ے ۔ غلام مصطفلی بھی شاعری کی حد تک ٹیگور کے 
خوش چیں ضرور ہیں لیکن ان کا آہنگ قطعی ختلف ے ۔ شہادت حسین کی شاعری کا 
موضوع حسن و جال کے علاوہ مسلم نشاہ الثانیہ بھی ے ۔ بیگم صوفیں کمال کے جاں 
نا آسودگیاں اور گھئی ہوئی آرزوئیں ہیں ۔ ان شاعروں ۓے عہد جدید کے تقاضوں کو بھی 
مد نظر رکھا اور شعوری طور پر یہ ان سیاسی و ساجی تحریکوں سے بھی آگاہ نظر آتے ہیں 
جو برصغیر میں رو نما ہو رہی تھیں ۔ بظاہر ان میں سے بیشر شعراء کی شاعری میں رومانیت 
اور جال پرستی کے علاوہ اور کچھ خر نہیں آے گا لیکن ہیگم صوفیہ کال کی شاعری 
میں جہاں ناآسودگیوں کا لہو شامل ے وہیں ان واقعات و حالات کی تصوبرس بھی 
مایاں ہیں جو ملک میں سیاسی و مماجی محاذوں پر نظر آئی رہی تھیں ۔ 


جسم الدین 


لیکن گلستان شاعری میں ایک پھول ایسا بھی پروان چڑھا جس کا روپ رنگ 
دوسرے پھولوں سے قطعی ختلف رہا ۔ اس کی خوشبو میں کسی اور پھول کی خوشبو شامل 
نہیں ۔ اس کا حسن بالکل منفرد ے ۔ اس کی نظر نیلے آسمان کی طرف نہیں زمین کی طرف 
ے جس کی سوندھی می میں اس کی سانسیں پیوست ہیں ۔ اس کی مسکراہٹ میں درد 
بھی ے لذت بھی ۔ کاستان شاعری کا یہ بھول جسم الدین ے جس نےاپنے تمام معاصرین 
سے الگ نئی راہ نکالی ۔ اس نےۓ کاؤں کی زندگی کا گہرا مطالعد کیا اور یہیں اس کو انی 
شاعری کی زبان مل گئی ۔ 

جسم الدین گاؤں اور گاؤں والوں کے شاعر ہیں ۔ بلاشبہ ان سے پہلے بھی اسے 
شعراء گزرے ہیں جنہوں نے کاؤں کی زندگ کو اہی شاعری کا موضوع بٹایا ۔ ان کے 
معاصرین میں بھی چند ایسے ہیں جن کی شاعری گاؤں کی زندگی ہے عبارت ے ۔ لیکن ان 


۳'۳ 


کی شاعری کی غنائیت میں گاؤں کا وہ متر یم آہنگ سا گیا ے اور یہاں کی دوشیزاؤں کے 
وہ معصوم اشارے جذب ہو گۓ ہیں جو دوسرے شاعروں کے یہاں نہیں ۔ ”'نذرالاسلام اس 
عہد کے وہ پہلے بنگافی مسلإن شاعر ہیں جن کو تمام ملکوں کی داد تحسین سلی اور اب 
جسم الدین دوسرے بنکالی مسلان شاعر ہیں جن کی منفرد شاعری پر تمام دنیا سے غراج 
قسین پیش کیا۔“' (آدہونک بانگلا ساہتیہ ۔ از قاضی عبدالودود ۔ ص ہے) اسی کتاب 
میں آگے چل کر صفحد نمبر ۹ ہم میں قاضی صاحب فرماتے ہیں : ”مسلان ساج کے ان دو 
نوجوان شعراء پر خیال آرائی فی الحال قبل از وقٹ ے لیکن یہ اس لحاظےے قابل تعریف ہیں 
کہ اس میں ان ہی دونوں شعرا ے اس عہد کے مسلم معاشرہ کی روح کو طانیت بیخشی 
اور شی امیدوں کے جراع روشن کے ۔'' راہندر ناتھ ٹیگور نے ان کے بارے میں کہا 
تھا ۔ ۔ ۔ ''جسم الدبن کے گیتوں میں اذ کا حیل ء ان کی زبان اور نفغمی قطعی جدید ہیں۔ 
وہ صحیح معنوں میں شاعر فطرت ہیں ۔ جب نک لکھنے کی صلاحیت نہ ہو کوئی شاعر ایسی 
پچختد اور اعلول چیز تخلیق نہیں کر سکتا؛'۔ نذرالاسلام اور جسم الدین دونوں ۓ بنگلا کے 
شعری ادب کو نیا شعور دیا ۔ دونوں ہی کا تعلق مسلم معاشرے سے ے اور دونوں کی 
پرورش قدیع پوتھی ادب کے ماحول میں ہوئی ۔ بھی وج ے کم دونوں بنگال کے مسلإن 
کاشتکاروں ہے بہت قریب ہیں ۔ نذرالاسلام ے غربت و افلاس کے مارے ہوؤں کو زبان 
دی اور سر دے اور جسم الدین ۓے ان کے دکھ درد کی تصویریں بنائیں ۔ ”نذرالاسلام 
کے بعد جسم الدین کی آمدایسی ے جسے سنگیت کار کے بعد چترکار کی آمدٴ۔ (آدھونک 
کوبیتار بھومیکا ۔ از سنچ بھٹا چاری۔ ۔ ص ۹ء) ۔ 

جسم الدین کی ہوری زندگق ہوتھی ادب اور لوک گیتوں کی روایت کے گرد 
گھومتّی ے۔ انھوں اس روایٹ کو سی سے لگاۓ رکھا۔اس پو تھی ادب اور لو کگیتوں 
. کا اثر ے کہ جدید جدو جہد کی پیچید گیوں ہے وہ برابر آزاد رے ۔ نم زمانمٴ حاضر کے 
مسائل کی ان کو پروا رہی اور نہ ان مسائل پر انھوں ے اظہار خیال کیا ۔ یه درست 
ے کہ انسان کے دکھ درد کی تصویریں انھوں نے اتاری ہیں لیکن ان کے کسی گیت 
میں بھی نذرالاسلام کی طرح سماجی شعورکا اظہار نہیں ملتا ۔ شاعری کی زبان اوراس کے 
اظہار میں بھی ان کے ہاں کسی طرح کی تبدیلی نظر نہیں آئی ۔ ان کی شاعری کا جتنا 
سرمایہ ے اس میں دیہی زندگی کی جھلکیاں غالب ہیں ۔ ”رابندر ناتھ کے بعد جس طرح 
نذرالاسلام نے ایک نئۓے ٹر کی تخلیق کرکے عوام کی توجم ابی طرف مبذول کر ی تھی 
اسی طرح جسم الدین نے بھی ایک عام راستے سے ہٹ کر قطعی اور مکمل طریقے پر ایک 
نا معلوم زندگی سے ہمیں متعارف کرایا ۔)؛ (یانگ لا ساہتیر ابی برتو۔ از سید علی احسن ۔ 
ص مم) اور یہ نامعلوم زندگی دراصل دیہات کی سادہ اور دائم قائم رہن وا ی طرز زندگ 





م۰۳۰" 


تھی جس سے ملک کے بیشتر لوگ متعارف ہہیں ۔ مکر معلوم ہوتا ے کہ کئی نقاد اب 
اس قسم کی شاعری کو بیگائە گردانتے ہیں ۔ ایک جدید نقاد کی رائۓ ملاحظم ہو : 

''آج ہے تیس چالیس سال پہلے ادھر کی بات ے جب جسم الدین ے شاعری کا 
آغاز یا تھا ۔ تب مادیت روحائیٹت پر اس حد تک غالب نہیں آئی تھی اور نه شہری 
زندگی کا جادو ہر طرف پھیلا تھا ۔ ان دنوں میں دباتی زندگی کے گیٹ جو جسم الدین 
کے قلم سے نکلتے تھے انھیں سن کر ہارے دلوں میں آگ سی لگ جاتی نھی ۔ آج گرد و 
پیش میں حیرت انگیز نغیر روٴما ہوا ے ۔ آج معاشرتی ء؛ اقتصادی اور تہذیبی زندگی کا 
صکز شہر ے ۔ آج دیہات شہر کے دست نگر ہیں ۔ آج دیہات کے باسیوں کا اندازفکر ؛ 
ان کی طرز معاشرت ء ان کا جال چلن ؛ ان کی نشست و برخاست ۔ ۔ ۔ غرض کم ان کی ایک 
ایک چیز میں شر کی چھاپ نظر آے لگنی ہے ۔ آج دیہات میں رہتے ہوۓ بھی لوگ شہروں کے 
خواب دیکھتے ہیں ۔ جدید تعلیمی اظام ء سیاست اور لَہذیب کا دھارا شہر ہے ہ و کر گاؤں اور 
دیھات میں بڑھتا آ رہا ے ۔ قدیم پوتھی ادب اور دیھی شاعری سے دیبہات کے لوگ اب 
محظوظ نہیں ہوتے۔ دیہات کے بچوں کو اب اپنے لباس ہے نفرت ہونے لگی ے ۔ ان کو 
بھی مغربی طرز کا لباس پسند آے لگا ے ۔ ممکن ے کہ گاؤں کی اریوں کو بھی آنکھوں 
میں کاجل لگاناء ناک میں پھول پھننا ء مفید ساڑی زیب ن کرنا اچھا نہ لگتا ہو ۔ 
کیونکہ اب تو دیہاتوں میں بھی سیامت کا جرچا ے؛ جلسے ہوتے ہیں؛ جلوس نکلتے ہیں . 
ادب پر مذاکرہ ہوتا ے ء تہذیمب و ثقافتٹ پر بجئیں ہوقی ہیں ۔ چرواہوں اور ملاحوں کے 
گانوں سے ان کے دل اب دھ ڑک نہی اٹھتے ۔ حتصر یں۔ لد دیہات کا سارا حسن آج ہاری 
نظروں ہے آہستہ آہسته اوجھل ہوے لا ے ۔ بھی وجد ے کہ بنگلا شاعری کے صحن 
ہے دیہات آج خدا حافظ کہ رہا ے اور اسی کے ساتھ ساتھ دیہات کے روپ کار شاعر بھی 
رخصت ہو رے ہیں ۔ جسم الدین بھی رخصت ہوئے والوں میں شامل ہیں ۔ کیوٹکہ ان 
کی شاعری کا سرمایہ بھی شاید باق نہ رے ۔ اور غالباً ہی وج ے کہ م۹ ۱ء کے بعد 
سے مجھے ان کی شاعری میں اب وہ محر نہیں ملنا جو کبھی دلوں کو تڑپا جاتا تھاە؟“۔ 
(جسم الدین ۔ از سنیل کار مکرجی ۔ص ‏ م ۔۹م)۔ 

جسم الدین کی جس طویل منظوم داستان کو عالمگیر شہرت ملىی وہ ے '”نکشی 
کانتھاماٹھ؛ (زرکار لحاف کا میدان) ۔ اس نظم کو اگر ان کے دوسرے غن باروں ہے الگ 
کرے پڑھا جاۓ تو بھی یہ ے لوث تعریف و توصیف کی مستحق ے ۔ یہ نظم ایک 
وزمیہ ے ء ایک داستان ے ؛ ایک گمنام کسان کی پرخلوص ء دلاویز اور جدید آواز۔ 
مسز ملفورڈ ے اس نظم کا انگریزی ترجمە کیا ے جس کے دیہاے میں وہ کہی ہیں : 

”جسم الدین کی نظم میں پرخلوص لوگ' شاعری کے رقص کناں بجر 


اع 


اور ساتھ ہی بیائیں کہانی کی ضغب الامثال کے فصیح ٹکڑے اور نثر کے 

پیراگراف پاۓ جاے ہیں ۔ ان صفات کے درمیان ان کی شاعری گھوسّی 

ری 

جسم الدین گاؤں والوں کے وہ واحد شاعر ہیں جن کے بعض دیہاق حاورے 
دماغ کی ان لطیف اور اقابل کیفیات اجاگر کرۓ میں عجیب و غریب صلاحیت رکھتے 
بی جن سے شستد زبان عہدہ برا نہیں ہو سکتی ۔ ان کو چند مخصوص سائنچے اور پیماۓ 
بچہت پسند ہیں ۔ وہ چند استعاروں ہے والچائد محبت کرے ہیں ۔ ڈاکثر ابلون کہتے ہی : 

''جسم الدین کے دای کردار خوش بھی ہوتے ہیں اور مصائب بھی 

برداشت کرتے ہیں ۔ ان کے دلوں میں آرزویں ہوتی ہیں اور لوگ ان کی 

آرزو اپنے دل میں رکھتے ہیں وہ اینے دلوں کی گہرائی ہے اظہارنفرت 

اور مایوسی کرتے ہیں ۔ ان کی کوئی بات بھی عاساند یا سطحی نہیں 

ہوتی ۔ وم حفیمی اور اصلی انان ہونۓے ہی۶)۔ 

'زرکار لحاف' کی کہائی نہایت سادہ گر بڑی ہی حسین ے ۔مغرب کے نقادو ں کو 
اس میں رومیو اور جوالئیٹ کے المی کی سی ڈارمائی کیفیت نظر آتی ے ۔ایک ہرئی اور 
ایک بجارن ید دو دیہاتی ‏ عصوم روحیں پڑوس کے گاؤں سے ابهرتیق ہیں ء؛ ایک دوسرے 
کو دیکھٹی ہس اور ایک دوسرے کی محبت میں اسبر ہو حاقی ہیں ۔ پہلے تو چوری چھپے 
٭لاقاتیں ہوتی ہس پھر عشق کی شوریدہ سری بڑھی ے ۔ راز افشا ہو جاتا ے اور گاؤں 
ہیں ان کے متعلق چہ میگوئیاں ہوۓ لگتی ہیں ۔ آخرکار ایک تجربہ کار اور جہاندیدہ 
مشاطگی معاملہ کو بىھانپ لیتا رے اور انی حکمٹ عملىی سے دونوں کو رشتہ ازدواج میں 
منسلک کرا دیتا ے ۔ اس طرح سب کی ژبائیں بند ہو جاتی ہیں اور نام ادیاں خوشیوں 
میں بدل جاتی ہیں ۔ لیکن یں خوشیاں عارضی ثابت ہوق ہیں کیوٹکه پرعمی کو ایک 
خوں ریز بلوہ میں حصہ لیٹا پڑتا ے اور ہے ملک بدر ہونا بڑتا ے ۔ بپچجارن !بی کیا 
میں دم یخود آنسو بہاتی رہنی ے ۔ وہ 'زرکار لحاف؟؛ جس پر اس ے اپنی مارتوں اور 
شادکامیوں کے پھول کاڑے تھے وہی اس ى قبر کی چادر بن جاتا ے ۔ 

اس نظم میں جسم الدین نے دو گاؤں کی تصویر بڑے ہی حسین پیراے میں 
کھہنچی ہے ۔ ملاحظہ ہو : 

”اس گاؤں کی ناریاں گھاٹ پر پانی بھرے آتی ہیں اور پائی میں جو لہریں پیدا ہوتی ہیں 

وہی لہریں کبھی کبھی اس گاؤں ہے آ کر بھی ٹکرا جای ہیں۔ 

اس گاؤں کے کسان خاموش اور اداس راقوں کو نانسری سے 

اس گاؤں کی ناریوں کی درد نا ککہانی بیان کرے ہیں ۔ 


شس شس سرت 


گَ21"ّ" 


اس گاؤں ہے جب بھٹیا ی کا سر بلند ہوتا ے ؛ 
تو اس گاؤں کی ناریاں ابنی اپنی کٹیا کے دروازے سے لگ کر چپ چاپ سمتی 
رہی ہیں۔ 
اس گاؤں اور اس کاؤں کا ملاپ صرف سروں کے ذریعد ہوتا ے ء 
ورنہ دونوں ایک دوسرے ہے بہت دور ہیں ؛ 
دوسرے منظر میں شاعر نے ڈراہے کے ہیرو روہا کی جوانی کا نقشہ یوں کھینچا ے : 
''وہ کالا ے مگر اس کے سیاہ رنگ کی روشنی ہے گاؤں والوں کی آنکھیں چو ندھیا 
کی تی 
اور اس کے قدمول میں برندا بن نچھاور ہوتا ے ۔)؛ 
تیسرے منظر میں ڈرامے کی پیروئن ساجو کو پیش کیا گیا ے ۔ اس کے حسن کی تعریف 
یوں کی کئی ہے : 
''جیسے قلسی تلے شام کا چراغ جل رہا ہو ۔)؟ 
ساڑی پھن کر ساجو کا روپ کیسا ٹکھر آنا ے ء شاعر کی زبانی سنیے : 
”اس کی ساڑی لال سر غے کے پنکھ کی طرح اڑ رہی ے؛؛ 
اور ساجو گاؤں کی الھڑ دوشیزہ اس ساڑی میں وید بہار لےکر آئی ے ۔ 
ساجو کا دم لبوں پر جب آئے لگتا ے تب وہ سرہاۓ بیٹھی ہوئی اپنی بوڑھی 
مال ہے کہی ے : 
''میری پیاری ماں ء اگر واقعی میں تم ہے رخصت ہوگئی تو 
اس لحاف کو مبری قبر کے اوپر بچھا دیئا 
تاکہ صبح کی شبنم روۓ روتے اسی کے اوہر گرتی رے ! 
اگر وہ کبھی واپس آ جاۓےۓ تو میں جانتی ہوں 
اس کی آنکھوں کے آنسو میری قبر کی مئی کو نم کر دیں گے 
اور شاید تب قہر کے اندر میں نیند سے جاگ اٹھوں 
ماں! اس کی ے قراری کا منظر بڑا ہی دلدوز ہوکا 
مم اس سے کہنا کہ وہ اپنے آنسو کے قطرے اسی لحاف پر ٹپکاۓے)؛ ! 
جسم الدین نے حض اس کہائی کے ذریعہ روپا اور ساجو کی عبت کا درد انگیڑ 
گیت ہی نہیں سنایا ۔ انھوں ۓ بنگال کے گاؤں کی وہ تصویر بھی پیش کر دی ے جہاں 
فطرت کے حسین خزانوں کے ساتھ ساتھ دکھ درد کی چیخیں بھی ہیں ۔ انھوں نے ہارے 
سامئے گاؤں کا معاشرہ بھی پیش کیا ے اور اس کے سیدے ساد ےھ عوام سے ہارا تعارف 
بھی کرایا ہے ۔ ؛ٹنکشی کانتھار ماٹھ؛ میں دراصل شاعر کا شعور بہت بیدار ے ۔ وہ گاؤں 


ہی٠‏ وھ 


۳ۃ 


کے گرد و پیشی ہے اچھی طرح واقف ہے ۔ 

البتس اس بات ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ اگرچد جسم الدھن اپنے موضوع کے 
لے فطری شیفتق رکھتے ہیں لیکن ان کا داثرہ انتخاب محدود ے ۔ ان کے ذوق کی 
خلش انھیں دیہاتی زندگی کی منظرکٹھی ہی پر بار بار اکساتی ے ۔ وہ اسی دنیا کے مناظر 
سے اپنے تخیلات کے لیے آب و رنگ کھینچتے ہیں ۔ ان کا تبسم؛ ان کے آنسوء ان کا 
سوز گاؤں ہی ی روزمےہ زندگی کے اجزا ہیں ۔ ذرا ید ٹکڑا ملاحظہ فرمائیے : 

”'سرسوں اہی شفتگق کو 

تھیک تھہک کر سلا دینے وا ی نسم سحر کی آغوش میں ڈال دبّی ے ! 

نسیم سحر اس کی چھوٹی بہن مٹر کی کلىی کے نٹھے سے چہرہ پر بوے دبّی ے اور 

اس سے سبز پتیوں ى نقاب الٹ د یی ے ۔ 

پیڑوں کے نیچے 

کرنوں کے چھوۓ چھوۓ پھول 

حلقہ در حلقہ 

اور ہوا میں الہراتی ہوئی شاخوں تک 

رقص کرے ہیں ۔ 

شاید آسن کی اس پہٹائی میں ؛ جو تبرے درفعچے سے روشن ے ؛ 

ستارے فردوس کے حسین غلانوں کی طرح 

زمین پر خوابوں کا نیلگوں غبار بکھیرے ہیں ۔؟' 

یں کہنا درست ہوگا کہ جسم الدین ے ابی شاعری میں بنگال کی دبھی روح کو 
سمو لیا ہے ۔ اسے وه حسن عطا کیا ےے اور وہ زبان دی ہے جس کی مثال شکل سے 
ملے گی ۔ انھوں ۓ اپنے گیتوں میں عوام کی روزسە کی زندگ کا جس طرح صحیح 
اور حقیقی خاکہ پیشی کیا ے اسی طرح ان کے سروں میں ان کی منائیں اور خوایشی 
آنسو اور چیخیں بھی ہمکلام ہیں ۔ ان کی شاعری کا حسن ؛ اسلوب ؛ ہیثت ؛ اسمی دچی 
فضا ہے متاثر ے ۔ 

اسی عہد میں دیبہاتی زندگ اور روایت پر راڑھ کے ایک اور شاعر کو مودرنین ملک 
ے بھیگیت لکھے ہیں ۔ ان کےگیتوں میں وشنو کے سر ملگۓ ہیں۔ مثلا ایک نقادکہتے ہیی 
'' کوسود رنچن کو صرف دیہات سے پمار نہیں ے؛ ان کے اس پیار میں پرسٹش اورعبادت بھی 
ہے۔ دیہاتوں ہے انکی محبت اور پرستش بہتگہری ے۔ وطن یک سی ے انہیں عقیدت ے۔ 
ان کی شاعری اور خیالات و جذبات میں عقیدت کو بڑا دخل ے۔)؛ (بانگلا ساہتیر ابی ہاش ۔ 
از ڈاکٹر شوکمار سین ۔ جلد چہارم ۔ ص :م) ۔ انھوں نے میٹھے سروں میں کسانوں ؛ 


(۳'۸ 


جولاہوں مانجھیوں وغیرہ عام انسانوں زندگی کے گیت گائے ہیں ۔ ''لیکن کاومود :رین نے 
بنگال کے گاؤں اور دیہات کو ایک ہندو گی نظر سے دیکھا ے اور جسم الدین کے دکھ سکھ 
ہے بھر پور دل و دماغ نے ایک بنگالی کی نظر سے دیکھا ے ۔ یعنی ان کی نگہ میں فرقہ واریت 
نہیں ے ۔ (سمیانی ۔ پھلا شارہ پوش ہمء, (بنگلا سال) از کالمی داس راۓ) جسم الدین کی 
شاعری کی دیگر خصوصیات کے علاوہ یہ بہت بڑی خصوصیت ے۔کوسود رنجن کے بعد دبھات 
کے موضوع پر جتندرناتھ موہن باگچی اور کال ی داس راۓٔ نے بھی شاعری کی ۔ دونوں شعراء 
دہقانی زندگی کے تلخ اور شیریں پہلو سے بخوں آگاہ تھے اور اس لبے دونوں نۓ ناموری 
بھی حاصل کی ۔ ایک نقاد نے کہا ے ۔ ”جتندر ناتھ موہن باگچی نے اگرچە زندگی کے 
اہم مسائل اور موضوعات پر کچھ نہیں کہا لیکن دیھی زندگی کے ئرم و گداز پھلو کو 
تابندگی ضرور بخشی ۶ (آدھونک بانگلا کانر گی پریکربتی ۔ از شدھو ستو بوس۔ 
ص۹۔ہ) '”'ان کی شاعری کا حسن نرمی وگداخنگی میں ے ۔ سر اور آہنگ می ان کا 
کوئی جواب نہیں ۔ موضوعات میں بھی تنوع ے ۔““ (بانگلا ساہتیر ابی ہاش ۔ حلد 
چہارم ۔ ص ۹, از ڈاکٹر شو کار سین) لبکن اس کے باوجود ان کی شاعری میں 
انفرادیٹ نہیں ۔ ان میں ٹیگور کے اثرات 'مایاں ہیں ۔ اس لحاظ سے بھی جسم الدین کی 
شاعری منفرد ے ۔ ند تو موضوع کے لحاظ سے وہ کسی یہ متاثر ہیں اور نب اسلوب ؛ 
ہیثت یا زبان کے لحاظ ہے ۔ حالائکہ اسی عہد میں ٹیگور اور نذر الاسلام دو عظمم شاعروں 
کا طوطی بول رہا تھا اور جسم الدین ان کی شاعری کا مطالعد بھی کر چکے تھے ۔ لیکن 
انھوں ۓ ان دو میں سے کسی کا بھی اثر قبول نہیں کیا ۔ وه شروع ہے آخر تک ابی 
راہ ہرہی مزن رے ۔ یە بات بھی قابل غور ‏ ےکہ وہ کبھی عینیت پسند نہیں رے اور ئەہ 
ندرالاسلام یا دیگر شعراء کی طرح انھوں نے مذہس کے احیاء کی کوشش کی ۔ وہ گاؤں 
کے ماحول اور گرد و پیش سے اس طرح چم رےکہ ان کا ذہن کسی اور مسئلے ی 
طرف مبذول نہیں ہوا ۔ ان کی شاعری کی خصوصیات کا ذ کر کرے ہوۓ دینیش چندر 
سین نۓ کہا ہے : ”انھوں ہے ہمیشہ اپنے مادرِوطن کا قرضہ اتارۓ کی کوشش کی ے ؛ 
کسی کے سامنے کبھی کچھ حاصل کرتے کے لیے ہاتھ نہیں بڑھایا ۔؛؛ 

جسم الدین کے شاعرائہ ذہن کی تعمیر میں عصر حاضر کے کی اہم معاشرتی و 
تہذیبی اثرات سر تب ہوئۓ ہیں ۔ پہلی جنگ عظم کے اختتام پر ساری دنیا میں جو اتقتصادی 
بحران پیدا ہوگیا تھا اس کی وجہ سے ملک کے متوسط طبقے میں بھی مایوسی کی لہر دوڑ 
گئی تھی ۔ گاؤں اور دیہات میں افلاس کا بول بالا تھا ۔ لیکن جب حالات بہتر ہوۓ اور 
مسائل کا کچھ حل نکلا تو شعراء نے بھی اطمینان کی سائس لی ۔ زندگ ایک بار پھر 
سکون ے ہم آغخوش ہوئی ۔ بلاشبہ عصر حاضر کے باشعور معاشرہ میں کاؤں اور دبہات 


۹ 


کا ادراک جسم الدین کی یاسیت کو کاؤں کی طرف کھینچ لے گیا ۔ بیسویں صدی کے 
دوسرے تیسرے عشرے میں دنیا کے دیگر سمہذب مالک کی طرح نگال میں بھی باشعور 
طبقہ کے اندر دبھی گیتوں اور نغموں کی ترتیب و تالیف کی تڑپ پیدا ہوئی اور اس طرح 
معاشرے کے ذی علم طبقد کی نکاہیں گاؤں کی طرف اٹھے لگیں۔ ہپ رع مس جب 
دینیش چندر سین کی زیر ادارن ”میمن سنگھ گیتیگہ؛ سائم ہوا توادبی حلفہ چونک اٹھا ۔ 
گیتوں کے اس انتخاب نے نوجوان جسم الین کے ذہن میں بھی پلجل سی پیدا کر دی 
اور وہ گاؤں کی شاعرانہ فضا میں گھل مل کئے ۔ 
ان باتوں سے قطم نظر دی زندگی ہے ان کی دلچسپی کا ایک اور سبب اں کے 
وہ نانا جان ہیں جو بصارت ہے روم تھے لیکن جن کا دماغ قصے کہانیوں ء گیتوں ؛ 
ضرت الامثال ہے مالا مال تھا۔ جسم الدین ان ہے گاؤں دیہات کے قصے کہانیاں سنتے ء 
گیت اور نغمے سنتے اور یوں ان کا ذہن ایک عجبب سی کیفیت محسوس کرتا۔ بھی 
کیفیت بعد میں شاعراند دہ نکو جم دے کی ۔ مگر ید ذہن جو گاؤں کی می میں پرورشں 
پاتا رہا تھا ء گاؤں ہی میں جکڑ کر رہ گیا اور گاؤں کے اثرات ان کے فکر و خیال میں 
اس حد تک حاوی ہو ےۓ کہ انھوں نے دو ایک بار ٹیگور اور نذرالاسلام کی طرز ہر 
شاعری کرتنے کی کوشش بھی کی لیکن کامیاب ند ہوۓ۔۔۔ ید بات نہیں کہ وہ ان کی 
طرز کی شاعری نہیں کر سکتے تھے ۔ حقیقت یم ےکہ اسی طرز کی شاعری میں بھی ان کے 
ذہن سے وہی الفاظ نکلتے جو دیہی شاعری کے لے موزوں ہیں۔ اس کی سب ہے بڑی وجم یه 
ےکہ وہ گاؤں کے کسانوں ؛ ٭انجھیوں اور ملاحوں کی زندگ سے ہم آہنگ تھے اور وہ 
انہیں کی کہانیاں سنتے تھے ء ان کے دکھ درد میں شریک ہوتۓ تھے اور انہیں ک گفتکو 
سے لذت اٹھاۓے رے ۔ ان کے گیت سن کر ان پر والہانہ کیفیت طاری ہوئی تھی ۔ یہاں 
نک کہ ایک دن جب '”کلول؛ کے صفحے پر ان کی معر کہ آرا نظم '”قبر؟“ شائع ہوئی تو 
ادی حلقی ایک دم سے چونک پڑا اور شاید وه خود بھی چونک اٹھے ہوں گے ۔ دیقیش 
چندر سین نے اس نظم کو پڑھ کر اپنے جذبات کا اظہار اس طرح کیا ۔ ”'مہاری نظم 
ے چرواے کی بائسری کی سحرانگیز لے کی طرح میرے سینے کو کھرچ ڈالا ے اور 
اسے پڑھ کر میں رویا بھی ہوں ۔“ 
اس نظم کے چند بند ملاحظ۔ فرمائیے : 

یہاں ے "مہاری دادی کی قبر ء اس انار کے درخت کے نیچے 

نیس سال بیت گئے جب ہے میری آنکھیں اشکبار ہیں ! 

جب وہ چھوٹی سی تھی میں اے گھر لایا تھا ء طلائی چہرہ تھا اس کا 

یہ کہ کر وہ بین کیا کرقی تھی کہ گڑے کی شادی کی بات ٹوٹ گئی ے !؟ 


ادھر ادھر وہ دوڑی پھرتی؛ 

وہ کیا آئی کہ میرے گھر سوئتے کی بارش ہونے لگی 

صبح کی طلائی روشنی میں اس کے سلوتۓے چہرے کو دیکھکر 

ہل کاندے پر رکھتا اور گاؤں کے اس راستے سے ہوتا ہوا کھیت کی طرف 
روانہ ہو جاتا 

جاقے جاتے کتنی بار مڑ کر دیکھتا ! 

بھابی یہ دیکھکر میرا مذاق بھی اڑاتیں ! 


اس طرح ہم دونوں کی زندگ ایک ہوگئی 

میں اس کی معمولی سی معمولیل خوشی اور ادی سے ادئی غم میں کھو جاتا 
جب وہ اپنے باپ کے گھر جانی تو میرے پاؤں پکڑ کر منتیں کرتی 
''دیکھو بمجھ ہے ملنے میرے کگاؤں آنا نہ بھولو؟٢!‏ 


جھ سے ذرا سی دیر کے لیے بچھڑ کر جو یوں پریشان ہو جایا کریق تھی 
آج وہ اکیلی قبر کی ویران خاموشی میں کیسےہ سوئی ہوئی سے ؟ 
دادو ہاتھ اٹھا کر دعا مانگو 
'خدایا تو رحم ے )ء مری دادی پر رحم کر ٤‏ اے بہشت میں جگہ, دے۔)؛ 
کیا بتاؤں اس کے بعد میری ویران زندگی کیسے گذری 
میں ےٗ جس کا بھی سہارا لیا وہ جھے چھوڑ کر چلا گیا 
کتنے کفن اور کی قبریں تصویر کی طرح اپنے دل میں بناتا رہتا ہوں 
شب و روز جاگ کر ان کو گنتا رہتا ہوں ا 
سخت می کے سینے ہر اپنے ہی ہاتھوں ہے پھاوڑے چلا کر 
کتنے چاند جیسے چہروں کو آنسوؤں سے نہلا کر دفن کر دیا ے ! 
جھے می ہے ازحد محبت ے ء دادو آؤ گلے میں ہاتھ ڈال کر 
دونوں اسی می ہر لوٹیں ۔ اس طرح رو کر شاید سکون مل جائۓ ! 
یہ نظم طویل ہے جو شروع سے آخر تک اپنے سادہ تاثر سے دلوں کو مثاث رکرتی 
ے۔ اس میں اورکئی قبروں کا ذ کر ے اور پر قبر کا ذک رکرے وقت آنکھوں ہے آنسوؤں کا 
سیلاب امنڈتا جاتا ے ۔ اس نظم کے دو تین بن د کو پڑ ھکر اندازہ ہو جاۓےۓ گا کہ جسم الدین 
کی شاعری میں کتنا تاثر ہے ۔ ان گے آہنگ میں سحر اور اسلوب میں کشش سے ۔ ان کے 


۶۴۰ 


پر گیت میں سادگی اور بداہت ے ۔ غرض یں کہ ان کی نظموں میں ملاحوں ء مان جھیوں ؛ 
"نسانوں ؛ الھڑ دوشبزاؤں ؛ پریمیوں کے ہر خلوص چذبات عکاسی ے کی ۔ ”جسمالدین 
دبھی زندی کے بڑے رسیا بس اور انھوں نے دہاتوں اور دیہاتیوں کی تصویر ایسی 
ہمدردی ے پیش کی ےکہ کسی بنا ںی ناعر نے اب ٹک نہ کی تھی ۔ بنگال کے لوک 
گیتوں کو انھوں نے جو کچھ دیا ے اس کا کوئی مقابله نہیں کر سکتا۔“ 

(ەسلم بانگلا ساہتبه ۔ صفحب و سم ۔ از ڈاکثر حمد انعام الحق) 


سس دو ہم پوس دسرسیج سے جرب سے سے سج ججوجچھتا 


دک 


تھا اب 


نٹری ادب 
(ے۱۸۵ء- ءےم۱۹۰ء) 


ائیسویں صدی کے آغاز ہی سے بنگلا زبان کے بہت ہے بالغ نظر اور صاحب بصیرت 
انشاء پرداز نری ادب کے افق پر نمودار ہو چکے تھے ۔ ان کے تخیل اور تجربمٴ حیات تے 
نے امکانات اظہار تلاش کر لیے اور ان کے ذہنوں نے نئۓے نئے موضوعات اخفراع کے ۔ 
پوتھی یا دوبھاشی ادىب کا رواج کم رہا تھا اور ایک نبٔی زبان اس کی جگہ لے رہی تھی ۔ 
یہ کمہنا زیادہ مناسب ہوگا کہ سنسکرت ۓ ایک بار پھر نۓ پیرہن می بنگلا ادب پر 
چھا جانا چاہا۔ اس دور کے مصنفین ایشور چندر ودیا ساگر ء بھودیو اور بنکم چندر 
چٹرجی کی تحریریں سنسکرت آمیز بنگلا کی وج سے بہت مشہور ہوئیں ۔ ان کے ہم عصر 
میر مشرف حسین نے بھی ان ہی کی تحریروں سے متاثر ہ وکر بنگلا زبان کو نیا روپ اور 
نیا آہنگ دیا ۔ ان کے نری ادب کے کارناموں کا ذکر اگلے باب میں آئے گا ۔ 


ایشور چندر ودیا ساگر(, ۱۸۶۳ء ۔ ۱۸۹۱ء) 

ان کی مقبولیت و شہرت کا باعت ان کا ادی سرمایہ ے۔ ان ہی کے ہاتھوں بنگلا 
زبان کو ادب کی شیرینیت ملىی اور ان ہی کی واحد کوششوں کا نتیجد کہنا چاہے کہ 
پنگلا نثری ادب نۓ ممکنات ے روشناس ہوا بلکہ ایک ہی جست میں بنگلا ادب نے دئیاۓۓ 
ادب میں اعلبٔی مقام حاصل کر لیا ۔اس سلسلے میں دو باتیں خاص طور پر قابل ذ کر ہیں ۔ 
اول جدید طرز کی دریافت اور دومحم بنگلا حاوروں کا بڑی کامیابی کے ساتھ استعال ۔ دنیا کی 
پر زبان میں حاورے اس کا سرمایہ ہوتے ہیں اور پر زبان میں کچھ انشاء پرداز ایسے جم 
لیتے ہیں جو محاوروں کے برعل اور مناسب استعال سے ادب کو نی اقدار عطا کرۓے ہیں ۔ 
جدید بنگلا کی تخلیقات میں ایشور چندر کی بڑی خدمات ہیں ۔ انھوں ے اہنے زور دار 
قلم کے ذریعہ ہندو معاشرہ کی ان خرابیوں اور ہماریوں کو دور کرے کک کوشش یىی 
جو دیر سے دور تک پھیلی ہوئی تھیں۔ صحت مند معاشرہ اور عملی زندگی کی تشکیل کے لے 
انھوں ۓے انسانیت پرسٹّی کی راہ اختیار کی ۔ ان کی سب سے زیادہ مشہور تصئیف 'شکتتلا؛ 
اور 'سیتا بن باس“ ے ۔ ترجمہ ہونے کے باوجود ان دونوں کتابوں میں ایشور چندر کی 
ادی ذہانت اور قدرت زبان کی جھلکیاں نظر آئی ہیں ۔ ان کی طرز تحریر کی انفرادیت 


"۶۴۴۳ 


ے پو قاری سے داد صسن وصول کی ۔ یہ دونوں تصائیف اب کلاسیکی ادب میں ار 
ہو ہیں ۔ ٍ 


بھودیو (۸۳ ۰۱ ٠‏ م۱۸۹۰ء) 


انھوں نے انگریزی ادب کی اعللی تعلِم حاصل کی لیکن اس کے باوجود اہنے 
دھرم اور ساج کے لیے بہت کچھ کیا ۔ ۹۸ہ ۱ء ہی سے اں کے شاے پر ایجوکیشن گزٹ 
اور ایک ہفتہ وار رسالے کی ادارت کی ذہے داری آگئی تھی ۔ ان ہی رسالوں میں ان کے 
متعدد مضامین شائع ہوۓ ۔ لیکن ان کا سب ہے عظم کارنامہ تار ہند پر مبنی ایک 
ناول ے ۔ اس ناول میں جو یھ میں لکھا گیا دو کہانیاں ہیں ۔ آغری کہانی کا 
عنوان ے 'انگوری بیی مواے؛۔ تاربمھی ناولوں میں بھی سب ہے پ٘لا ناول ے ۔ اگرچہ 
بنکم چندر چٹرجی کے ناول 'درگیش نندینی؛ میں 'انگوری بینی مواۓ؛ کا اثر بہت بلکا 
ے تاہم اس کو حسوس کیا جا سکتا ے ۔ 


بنکم چندر چٹرجی (۱۸۳۸ء ۔ م۸۹ ۱ء) 


اگرچہ ایشور چندر سے عمر میں الٹھارہ سال چھوۓ تھے لیکن دنیاۓ ادب میں 
وہ ان سے دور نکل گۓے ۔ ان کا سب ہے پہلا ناول ”درگیش نندینی؟ ے ۔ جدید تنقید کے 
ہیاے پر اس ناول کو پرکھا جائۓے تو اس میں بہت سی خامیاں نکل آتی ہیں لیکن اس 
بات کو تسلم کرنا پڑتا ‏ ےکہ اس فاول ہی کی وجہ سے بنگلا کے ثری ادب میں بڑی 
وسعت پیدا ہوئی ۔ (بانگلا ساہتیر ابی برت ۔ محمد عبدالعی ۔ ص مب) بنکم چندر ے جس 
عہد میں لکھنا شروع کیا اس عہد کو ذہن میں رکھا جاۓ تو حیرت ہوق ے کم 
اس نے ایسی زبان کیسے لکھی ۔ ایسے ہندو نقادوں کی اکثریت ے جنھوں 
ے بنکم چندر کی تحریروں میں اپنے ہی فکر و خیال ؛ اپنا ہی نقطہٴ نظر اور اتی آرزژں ک 
ترجانی دیکھی اور اسی لیے انھوں نے اس کو رشی کا درجہ دے دیا ۔ مگر یہ ماننا پڑتا 
ے کہ ان کا قلم کتنا ہی طاقتور کیوں نہ ہو ان کی نگاہ کی وسعت ودیا ساگر کے مقابلے 
میں تنگ تھی ۔ ایشور چندر ودیا ساگر ۓے ہندو سماج کی برائیوں کو دور کرے 
کے لیے مسلانوں کے خلاف زہر افشانی نہیں ک ۔ لیکن بنکم چندر ے اپّی ساری قوت مسلانوں 
ی خالفت اور مذمت میں صرف کر دی ۔ 'آنند مٹھ؛ اور ”بندے ماترم“ اس کی زندہ مثال 
ہیں ۔ مگر یں بھی صحیح ے کہ جدید نُری ادب کی جو شمع ایشور چندر ے روشن ک 
تھی اور جس ی روشنی کو پھیلاۓ میں بنکم چندر شامل ے وہ طرز تحریر مسلانوں 
میں بھی مقبول ہوئی اور مسلانوں میں اس تحریر کے نقیب بلاشبہ میں مشرف حسین ہی 


٭ سے 


م۴ٴ۶6,) 


کہلائیں گے کیونکہ ان ہے پہلے بقول عبدالحی ”'بنگلا نر میں کوئی قابل ذکر ام 
مسلانوں میں نظر نہس آتا ۔“' 


مر مشرف حسین (ےمہ ۱ء ۔ ۱۹۱۶ء) 


بنکم چندر کے ہم عصر تھے ۔ بنکم نے شاعری کی ؛ ناول اور مضامین لکھے لیکن 
مبر صاحب یی ادی زندق ان سے زیادہ متنوخ تھی ۔ انھوں 2 شاعری بھی یق 6 ناول 
اور مضامین بھی لکھے ٤‏ ڈرامے ٤‏ چٹکلے اور طنزیہ تخلیفات بھی پینس یں ۔ ان کی تصانیف 
کی تعداد ےم تک پہنچ گئی ے ۔ امشور چندر اور بنکم چندر نے ہندو ساج کی اصلاح 
ہی کے ہم عصر منشی مہر اللہ اور شیخ عبدالرحمم نے خالص اسلامی ادب کی طرف دھیان 
دیا۔ یه دونوں انشاءپرداز اتقائی تحریک اور تغسم بنگال کی تنسیخ ہے متائر 
نظر آے ہیں ۔ میر صاحب نے اگرچە اسلامی ادب کی تخلیق میں بڑھ چڑھ کر حصد نہیں 
لیا لیکن اسلامەی مشاہبر اور اسلامی سرفروشوں پر ان کی تصائیف آج بھی بڑے چاؤ کے 
ساتھ پڑھی جاتی ہیں ۔ 'اسلامیرج؛ (فتح اسلام) 'مولود شریف۶؛ 'حضرت عمر؛ 
'حضرت امیر حمزہہ*؛ ؛ 'شان مدینم) اور 'مسلم جانباز؟ حیسی تصائیف ہے مبخوں اندازہ لگایا 
جا سکتا ےکہ ان کو اسلام ہے کتنی محبت تھی ۔ 


(الف) اسلامی ادب 


انگریزوں ے بنگال ہے فرائضی اور اتقائی تحریکوں کو جب کچل دیا تو مسلإان 
بہت مایوس ہوئۓ ۔ تقریباً بیس تیس سال تک مسلانوں کی نم تو کسی سیاسی تحریک 
ہی کا آغاز ہو سکا اور ند تہذیبی و مدنی تحریک کا ۔ بنگال کی نار اس بات کی شاہد ے کہ 
یہاں انگریزی راج کی ابتدا ہی سے جس طرح ہندو مماج کے اندر آہستہ آہستہ جو زہر پھیلنا 
شروع ہوا تھا وہی انیسویں صدی کے اواخر میں مسلم معاشرے میں بھی پھیلا ۔ ان ہی 
دنوں بنگال کے بختلف اضلاع میں مسلإن عیسائی ہونا شروع ہوگۓے تھے ۔ جُہالت ء افلاس؛ 
عقیدے کی کمزوری ؛ توبات اور مذہب ىہ مبعد ے عیسائی مشنریوں کو اچھے مواقع 
فراہم کر دے ۔ 

ہندو معاشرے کو تباہ ہوتے سے بچاے کا کام راجہ موہن راۓ نے انجام دیا اور 
مسلانو ںکو عیسائیت کے چنگل ہے چھڑاۓ کی خدمت منشی مہر الہ اور ان کے دست راست 
رفیق کار منشی محمد ضمیر الدین نے انام دی ۔ یں دونوں مجاہدین گاؤں گاؤں جائنے اور 
سادہ لوح اور افلاس زدہ مسلانوں کو اسلامی تعلیات ہے روشناس کرتۓے ۔ منشی سہر اللہ 


غص 


کو اس میں نمایاں کاممابی ہوئی ۔ ان ہی نے اعلی آدرشں کے ہرچار کے لیے اور اسلامی 
تعلیات کو فروغ دینے کی خاطر ایک جاعت ى بنیاد رکھی جس کو ”سدھا کر دل؛ 
کہا جاتا ے ۔اس دل کے اعلثی عہدیدار یہ تھے۔ سینٹ زیویر کالچ کلکتد میں شعیدٴ عری و 
فارسی کے پروفیسر مولوی معراج الدین احمد ؛ مدرسہ عالیہ کلکتە میں بنگلا اور سنسکرت 
کے سربراہ پنڈت ریاض الدین احمد مشہدی ء بشبر ہاٹ کے شیخ عبدالرحم اور ضلع 
تری پورہ کے منشی محمد ریاض الدین احمد ۔ 

اقتصادی تباہ حا ی کی وجد ے جو سسلإ|ن عیسائی مذہب قبول کر رے تھے ان 
کو اس ہے باز ر کھنے کے لے واحد طریقد بب تھا دہ ان کو اسلامی تعلیات و اسلامی 
تاریج سے باخبر رٴکھا جاۓے ۔ اس منصوہد آثو عملىی جامہ پہناے کے لیے مادری زبان میں 
دینی کتابیں لکھوائی گئیں اور ان اسلامی کا وں کے ترجے بھی کرواۓ گۓ جو عری ء 
فارسی اور اردو میں مقبول ہو چکی تھیں ۔ مولانا جال الدین افغانی کی کاب 'نیچر و 
نیچریا؛ اور مولاتا عبدالحق حقاتی کی کتاب 'ںفسیر حقانی؟ کا بنگلا میں ترجمد ہوا یں 
دونوں کتابیں 'اسلام کے نیادی حقائق؟ کے عنوان ہے ےہہ ۱ء اور ۱۸۸۸ء میں شائع 
ہوئیں ۔ ان کتابوں نے اسلام کی اشاعت میں اہم کردار ادا کیا ے ۔ دیبی و مذہبی 
کتابوں کی اشاعت کے ساتھ ساتھ ایک ہفتہ وار رسالہ بھی شائع کیا گیا ۔ اس رسالے کا نام 
”سدھا کر؛ تھا اور اس کا پھلا شارہ ۹ء میں منظر عام پر آیا ۔ اس کی وجہ ہے اسلامی 
تعلیبات ء مذہب کی اہمیت ء اس کے فلسقہ ؛ قومی روایت ء فخر و مبابات کے بارے می 
اہم باتیں لوگوں کے عقل و شعور تک پہنچیں ۔ 'سدھاکر؛ کے ذریعہ مسلانوں اور اسلام 
کی جو خدمت کی گئی اس میں اور باتوں کے علاوہ یہ بات بھی قابل ذکر ےکم بنکم 
چندر چٹرجی !ور دیگر ہندو ادیب مسلانوں کے خلاف جو کجھ لکھتے اس کا دندان شکن 
اور منطقی جواب اسی اخبار کے ذریعہ دیا جاتا ۔ 

اس عہد میں مسإإان ادیبوں اور انشاء پردازوں نے جس تن دہی ء سرگومی اور 
دلچسپی کے ساتھ اسلام کے تحفظ اور مسلانوں کی فلاح و بہبود کے لیے جان کی قربانی لگائی 
ے اس کی مثال نہیں ملّی ۔ انھوں نے عری ء فارسی اور اردو کی مشہور کتابوں کے 
ترجے کے ۔ہ حضرت محمد صلعم ء خلفاے راشدینت ء صحابہٴ کرام اور اولیاء اللہ کی 
حیات طیبہ پر کتابیں لکھیں ۔ اسلام کے دو رگذشتہ کے اہم اور حیر العقول کارنامے تب 
کے اور اپنی ان کوششوں سے ان مسلانوں کے اندر بیداری کی لہر دوڑائی جو خود کو 
ے بس ؛ جبور اور اپاہج سمجھنے لگے ۔ انھوں نے خود شناسی کی صقت پیدا کرنۓے میں 
ان کی ہر طرح مداد کی ۔ یں ”سدھاکر دل؟ ہی کا کارامہ سے کہ سسلانوں کا قومی ادب 
پروان چڑھا ۔ باالفاظ دیگر پاکستانی قوم اور اس قوم کی تمذیبی اور ادی زندگ ک 


ى.......س.. جح 


ط۴١ے‏ - 
إالشتدرے دی سا بے ےہ 


۲)۲" 


نشو و تما آسی کی مہون منت ے ۔ (بانگلا اپتہا شیر ابٹی پرت ۔ محمد عبدالحی ۔ 
ص .۰٣۱)۔اس‏ جاعت کے جان فروشوں نے صحیح معنوں میں مستقبل کے سسلإن 
انشاء پردازوں اور ادیبوں کے لیے راہ ہموار کی اور ان کے لیے اعتاد اور یقین کی شمعیں 
روشن یں ۔ ان کے عظیم کارناہے کبھی بھلاۓ نہیں جا سکتے ۔ ان ہی بجاہدوں کے عہد 
سے ل ےکر اب تک جو ادب بنگلا میں پروان چڑھا ے ہم اس پر فرداً فرداً اظہار خیال 
کریں گے ۔ ان جاہدوں کی تخلیقات کو خالص اسلامی ادب کہا جا سکتا ے ۔ اس عہد 
میں ترجمے ہوئے ء سوا لکھے گۓ ء فلسفہٴ حیات پر کام ہوا ؛ احادیث اور قرآن ید 
بنگلا میں منتقل ہوۓ ؛ تذکرے لکھے گۓ ۔ غرضکہ اسلامی نظریات و تعلمات کو 
زندہ رکھنے کے لیے جان توڑ کوششیں کی گئیں ۔ 
منشی سبر الہ (( ٦م‏ ؛ء ۔ ے۱۹۰ء) 

اسلامی ادب کو فروغ دینے میں منشی سہر اللہ کا نام سر فہرست ے ۔ یب ضلع 
جیسور میں پیدا ہوۓ ۔ بچپن ہی ہے ان کے دل میں اسلام کی شمع ضو ریز تھی ۔ مذہب 
ان کا اوڑھنا چھونا تھا ۔ عیسائی مذہب کے سبلعین کے ساتھ ہمیشہ متصادم رے ۔ اپنے 
منطمی دلائل اور علمی تبحر کی وجہ سے انھوں ےۓ خوب شہرت حاصل کی ۔ ضمیر الدین 
بادری (مسلان ہے عیسائی ہوگۓے تھے) کے سانھ مذہب کے موضوع پر ان کے بہت ہے 
مناظرے ہوئے۔ ۱۸۹۲ء میں کرسچین باندہب پٹریکا) میں ضمیر الدین پادری کا ایک 
مضمون بعنوان ”اصل قرآن ککہاں ے ؟؛ شائع ہوا تھا ۔ منشی مہر اللہ نے فوراً اس کا 
جواب دیا ۔ 'عیسائی یا کرمٹائی د ہو کے کا پول؟ کے عنوان سے ان کے طویل اور مدلل 
مضمون کو خوب داد ملىی ۔ یں مضمون کچھ روز بعد کتابی شکل میں شائع ہوا۔ اس 
مدلل مضمون کا ضمیر الدین پادری ہر بڑا اثر ہوا ۔ انھوں ے اہی شکست تسلم کر 
پی اور پھر مسلان ہوگۓے۔ دوبارہ مسلان ہوتے کے بعد ان کا ام پڑا۔۔۔۔ منشی ضمیرالدین ۔ 

منشی مہر اللہ کی تقریباً نو تصانیف منظر عام پر آ چکی ہیں ۔ ان میں ”مہرالاسلام؛ 
بہت مقبول ہوئی ۔ کتاب حضرت رسول٭۴ خدا کی نعت ہے شروع ہوی ے۔ آج بھی یں 
کتاب وعظ کی محفلوں میں شوق سے پڑھی جاتی ے ۔ اس کاب کی زبان بہت ہی آسان ے 


اور ہو تھی طرز پر لکھی گئی ے ۔ 
منشی محمد ضمبر الدین 


انھوں ہے اشاعت اسلام کی خدمات ا جام دینے کے لیے منشی مہر اللہ کے ساتھ 
کام کیا ۔ انیسویں صدی کے تقریباً نصف کے بعد منشی ضمیر الدین غلع ندیا میں پیدا 


٢۳٢ع‎ 


ہوئے ۔ عیسائی مشخری کے بپکاوے میں آ کر آ پ کچھ دنوں تک عیسائی رے لیکن بعد میں 
منشی سہر الہ کے ساتھ مناظرے میں شکست کھاۓے کے بعد دوبارہ حلقد بگوش اسلام 
ہوگۓ ۔ اب ان کی آنکھیں کھل گئی تھیں ۔ لہذا بڑی گرم جوشی اور سرگرمی کے ساتھ 
انھوں ے دین اسلام کی تبلیغ کے لیے اپنی ہوری زندگی وقف کر دی ۔ ان کی پہلی کتاب 
اسلام کے حقائق کے بارے میں دیگر مشاہ مذاہب کے نقطہ ہاۓ نظر؛ ۱۹۰۰ء 
میں شائع ہوئی ۔ اس کا چو تھا ایڈیشن ۱۳ ۹ء میں چھہپا ۔ ان کی دوسری تصٹیف تراجم 
پر مشتمل ے ۔ ید ”اسلامی تقاریر؛ کے نام سے شائمع ہوئی۔ تیسری کعاب کا نام ہے 
”نبی آخرالزمان اور پادریوں کے دھو کے کا ازالہ؟۔ اس کا سن اشاعت ۱۹۱۰ء ے ۔ ید 
ان کی بہترین تصئیف خیال کی جائی ہے ۔ اس کتاب میں اگر ایک طرف حضرت حمد صلعم 
کی حیات طیبہ پر روشنی ڈا ی گئی ے تو دوسری طرف پادریوں کے اس فریب کا پردہ 
چاک کیا گیا ے جو مسلانوں کو تبدبلی* مذہب کے لیے استعال کیا جاتا تھا ۔ 


شیح عبدالرحیم (۶۱۸۵۹ ٠‏ ۶۱۹۳۱) 


انیسویں صدی میں مسلم ادب کے آاریک عہد میں منشی عبدالرحیم کی ذات 
مینارۂ روشنی سے کم نہ تھی ۔ اسلامی ادب کی تخلیق میں انھوں ےۓ جتنی ریاضت کی اس 
کی مثال کسی اور شخصیت میں مشکل سے ملے گی ۔ ادب کے ساتھ ان کا لگاؤ ان کى زندگی 
کا واحد نصب العین رہا ۔ ان کی خدمات ے لوث تھیں ۔ قوم کی اقبال مندی اور ترق کا 
جذبہ ان کے دل میں ے پناہ تھا ۔ اٹھائیس سال کی عمر میں ان کی پہلی تصئیف منظر عام 
پر آئی ۔ نام تھا ”حضرت حمدی حیات طیبہ اور اصول مذہب' - ۹٥۸‏ صفحات پر مشتمل یہ 
کتاب اپنے نف مضمون کی اہمیت کے لحاظ ہے عوام و خواص میں بہت مقبول ہوئی۔ 
چھٹا اشن بویع میں شائع ہوا ۔ دوسری کتاب 'تاریج اسلام؟“ ے ۔ پہلی اور 
دوسری جلد ۱۹۱۰ء میں طبع ہوئی ۔ ان دونوں جلدوں میں رسول کمریم کی حیات طیبم ؛ 
خلفاۓ راشدینڈ اور دنیا کے ختلف مقامات میں اسلام کی فتوحات شامل ہیں ۔ ان کی بقیم 
تصائیف کی فہرست حسب ذڈیل ہے : 

اصول اسلام ۔ پہلی اور دوسری جلد (۱۹۰۶ء۶ ۔ ے۱۹۰ع) 

قرآن و حدیث کے نصا (ہ ۱۹ع) 

فلسفۂ از (روربع) ء حج کے طریقے (م. ۶۱۹) 

فلسفۂ روزہ (۱۹۶۲عء) ء خطبات ( +۹ ۱ع) 

فلسفۂ اسلام (تاری اشاعت معلوم نہیں) ۔ 

ان کتابوں کے علاوہ انھوں نے پنڈت ریاض الدین مشہدی کی تخلیق 'فتح 


م۸ ') 


شام'“ بھی طبع کرائی ۔ اس کی سن اشاعت ۹۰, ء ے ۔ اس میں حضرت ابوبکر صبلق 
رضی اللہ عنہ کے کارنامے بیان کے گئۓے ہیں ۔ 

شیخ عبدالرحیم کی ادی حیثیت کا تعین ان رسائل و جرائد ہے بھی کیا جاسکتا 
ہے جو ان کے زیر ادارت شائع ہوۓے رے ۔() 'سدھاکر؛' (ہفتہ وار) ۔ (ء) ”سہر؛ (ماہائہ) 
(م) 'سہرو سدھاکر؛ (ہفتہ وار) ۔ (م) ”حافظ“ (ماہائہ) ۔ (ع) 'مسلم پروتیبھا؛ (ماہائہ) 
(ہ) ''سلم ہی تیشی؛ (ہفتہ وار) ۔ (ے) ”اسلام دربن' (ماہائمہ) ۔ ان رسائل و جرائد کی 
ادارت کے علاوہ ماہائی 'حمدی؛ می جو مولانا محمد ا کرم خان کی زیر 'دارت شائع ہوتا 
تھا شیخ عبدالرحیم نے ”بنگلا بھاشا و مسلم ساج؛ (بنگلا زبان اور مسلم معاشرہ) کے عنوان 
سے پابچ قسطوں میں وہ مضموں تحریر کیا ۔ جس کی افادیت آج بھی حسوس کی جاتی ے ۔ 
ان کے دل میں بیک وقت اسلام کی محبت کا دریا موجزن تھا اور بنگلا مسلم ادب کو 
فروغ دینے کی تمنا بھی تھی ۔ بنگلا ادب میں ایسے مسلان کم نظر آتے ہیں جن کو اہی 
قوم ء اپنے مذہب اور اپنے ادب ہے ایسی شدند عبت رہی ہو ۔ 
مولانا مر الزمان اسلام آبادی (مےہ ۱ء ۔ ۶۱۹۵۰) 


آپ ہیہراع میں ضلع چاٹکام میں پیدا ہوئے ۔ حصول تعلمم کے بعد وہ ضلع 
رنگپور کے ایک مدرس میں سپرنٹنڈنٹ کے عہدے ہر فائز رے۔ یہیں انھوں ہے تبلیغ 
اسلام اور اشاعت تعلم کے کام میں سرگرمی سے حصہ لینا شروع کیا ۔ وہ بیک وقت سماجی 
کارکن ء سیاسی رابنا ء صحاف ء مؤرخ اور خطیب تھے ۔ .اع میں خلافت تحریک 
میں شریک ہوئےۓ۔ سول نافرمانی کی تحریک میں انہیں قید کی سزا بھی بھگتنی بڑی ۔ 
کرشک پرجا تحریک میں بھی آپ نے مایاں کام کیا ے ۔ 'جمعیة علإء ہند؛ کی بنگال شاخ 
کہ آپ بانی تھے ۔ تار اسلام پر آپ کی گہری نظر تھی ۔ ان کی تصانیف حسب ڈیل 
ہیں : () ”ترک سلطان؛ (م) ”بھارت میں مسلم تمدن(م) ”نظام الدین“ اولیا)(م) ”بھارت 
می 'تبلیغ اسلام)؛ (ہ) ”مسلانوں کاعروج؛ (ہ( معاشرہ یک اصلاح“ (ے) ”مسلان اور فلکیات؛ 
(م) 'مسلان اور جغرافیہ؛“(و) ”قسطنطنیہ“(. ) 'اورنگ زیب؟“() ”سسل|ن جانباز خواتین؟۔ 
(+م) 'قرآن اور پیغام آزادی؟ (۳:) ”اسلام کے پند و نصاغ) (م) 'اسلام میں ثواب کی 
باتیں؟ وغیرہ ۔ ان تصائیف میں '”بھارت میں مسلم 'مدن'؛ بہترین سمجھی جاتی ے۔ اس 
کتاب میں ید دکھانۓ کی کوشش کی گئی ے کہ بھارت میں مسلم دور حکمرانی نے 
من حیث المجموع عوام کے لیے کیا کارنامے انجام دے اور مسلم لہذیب و تمدن کے اثرات 
ہندو سماج پر کس طرح صر‌تب ہوئۓ۔ انھوں ۓے اس کتاب میں جس خیال کا اظہار کیا 
ے اس کا نموئ ملا حظہ ہو ٠‏ 


۴۹ 


'پیشتر مغربی مؤرغین اور ان ہی کی بتائی ہوئی راہ پر چلنے والے اس 

ملک کے ادباء نے مذہب اسلام اور مسلم معاشرہ کو دیگر مذاہب کا 

دشمن قرار دیا ے ۔ انھوں نے لکھا ے کم مسلم دور حکعرائی میں 

سسلإان سلاطین اور اسراء ےۓ بختلف مذاہب کے ماانے والوں کے خلاف 

انسانیت سوز مظالم توڑے ہی ۔ ہم الرام تراشی اسلام کے اصول اور 

مسلانوں کی مساوات پسندی کے سراہر مناق ے ۔ حقیقت تو یہ ے کہ 

مسلانوں ے ختلف مذاہب کے پیروکاروں کو نہ صرف مذہی آزادی دی 

تھی بلک انھیں حکومت کے اصول عہدوں ہر فائز بھی کیا تھا ۔ تاریج 

کے صفحات اس حقیقت کو جھٹلا نہیں سکتے ۔؟؟ 

سولانا منیں الزمان اسلام آبادی ”سدھاکر دل؛ کے سرگرم کارکن تھے ۔ ان کی 
ادبی اور سیاسی زندگی میں مولوی معراح اندین اور پنڈت ریاض الدین مشہدی کے 
اثرات نمایاں نظر آتے ہیں ۔ ,۹ء میں بنگلیہ مسلم ساہیتہ یسّی (مسلانان بٹگال کی 
ادبی انجمن) کے قیام میں ان کی کوششیں بہت بارآور ہوپیں ۔ 'الاسلام میں دین اسلام 
اور مسلم معاشرہ پر ان کے بہت سے قیمّی اور بصیرت افروز مقالے شائع ہوۓ ہیں ۔ 
۹و ,ء میں آنھوں ۓ 'روزانہ امیر؛“ کی ادارت سنبھا لی ۔ مولانا دراصل 'پان اسلامزم' 
کے زبردست حامی تھے ۔ ان کا ذہن ہمیشہ اسی غور و فکر یں مہتلا رہتا کہ اسلام کی 
نشتد عظمت اور شان و شوکٹ کیسے بجحال ہو سی ے ۔ 


(ب) اسلامی خیالات؛ تصوف؛ شریعت؛ قوائین اور الہیات 


ائیسویں صدی کے اوائل اور وسط میں بنگال نۓ اسلامی موضوعات پر لکھنے 
والے جو ادیب پیدا کے ان میں گر یش چندر سین کو اہم مقام حاصل ے۔ہندو ہوے 


کے باوجود ان کو ند صرف اسلامی اصول و قوانین اور قرآن و حدیث کے متعلق کاق 


معلومات حاصل نھیں بلکہ انھوں نے اپنی خداداد صلاحیت اور قابل رشک ذبانت کک 
بدولت بنگلا زبان میں سب سے پہلے قرآن مجید کا ترجمد بھی کیا ۔ م۸۳ ۱ء میں یہ ضلع 
ڈھاکے میں پیدا ہوۓ اور عمر طبیعی کو پہنچ کر یعنی .۱۹۱۰ء میں انتقال کیا ے ۔ 
ان کا سب ہے عظم کارنامد بنگلا میں قرآن مجید کا ترجمد ے ۔ انھوں ۓ 'مشکوۃ شریف' 
کا بھی نصف ترجمں کیا ے ۔ کہا جاتا ے کہ اسلامی موضوعات پر گریش چندر کا 
مطالعم ان کے استاد کیشب چندر کا م‌ہون منت ے ۔ انھوں ے ہی گریش چنٹر کو 
اسلام کی طرف رجوع کیا ۔ کیشب چندر برہمو ساج کے عقیدت مندوں میں تھے ۔ اس 
مذہب کے بانی راج رام موہن راۓ ہیں ۔ اس میں ہندوء اسلام اور عیسافی مذاہب کی 





.هٗٔ 


بنیادی باتیں شامل کی گی ہیں ۔ گریش چندر مسام صوفیہ و اولیاء کرام ے بہت مثاثر 
نظر آے ہیں ۔ انھوں ۓے فارسی کے مشہور شاعر فرید الدین عطار کی مقبول عام تصنیف 
'تذکرة الاولیاء“ کی بنیاد پر بنگلا میں 'تہش مالا؛ٴ لکھی ۔ اگرچە 'تپہش مالا' 
”تذکرۃ الاولیاء“ کا لفظی ترجمہ نہیں ے تاہم بنیادی باتوں سے استفادہ کیا گیا ہے ۔ 
ان کے بارے میں تفصیلی بحث بعد میں کی جاۓ کی ۔ 

”سدھاکر دل؟ کے مجاہدین ےۓے جس جذے کے ساتھ اور جو نظریہ لے کر اسلامی 
ادب کی تخلیق کی تھی اس کا نتیجہ بیسویں صدی کے پہلے دو عشروں میں نظر آیا ۔ کلکتہ 
میں بیٹھ کر اسلام کے یہ شیدائی جب اپنے بىھائیوں کو چشمذ ہدایت ہے سیراب کر رے 
تھے ان ہی دنوں حضرت نحمدوم شاہ کے وطن مالوف راجشاہی میں 'نور الابمان ساج؛ کے 
قیام کی جد و جہد کی جا رہی تھی ۔ ۹۵ ۱ء میں آخرکار اس کی بٹیاد پڑ گئی ۔ سرزا 
محمد یوسف علىی کے صاحبزادے مرزا محمد یعقوب غالبا “نورالانمان ساج؛ ے منتظم تھے ۔ 
اس ماج کے تحت ”پا ی باندھب؛ (گاؤں کے دوست) رسالے کا اجراء ہوا ۔ ”نور الایان سماج؛ 
کی زیر نگرانی امام غزا ی“ کی معرکہ آرا کتاب ”کیمیاۓ سعادت؟ کا بنگلا ترجمہ 
سرزا محمد یوسف ہے کرایا گیا ۔ پاچ جلدوں پر مشتمل اس کتاب کا بنگلا ترجمہ تقریباً 
ڈبڑھ ہزار صفحات پر مےیط ے ۔ بنگلا ادب میں لکیمیاۓ سعادت؛ کا ترجمہ زبردست اضافه 
ے۔ 
محمد عبدالکریم 

ے بھی ان ہی دنوں بعنی ...۱۹ء ےے دو ایک سال پہلے یا بعد تصوف کے 
موضوع پر 'ارشاد خالق؟؛ کے عنوان سے ایک کتاب تصنیف کی ۔ یہ جیسور کے رہے والے 
تھے اور سلسلۂ نقشبندیہ سے ان کا تعلق تھا ۔ آپ کی ہوری زندگی یاد اللہھی میں گذری ۔ 
بنگلا ربان میں تصوف کے موضوع پر اس ہے بہتر کوئی اور تصنیف نہیں ۔ ۱۹۱۵ء میں 
ان کا انتقال ہوا ۔ 

مزمل حق 

ندیا کے ایک اور صوق سنش ادیب مزمل حق نے بھی اسلامی نظریات 
وفقد پر کی کتابیں لکھی ہیں ۔ ۱۹۱۰ء میں ان کی پہلی تصئیف 'تہش کاہینی؟ (بزرگوں 
کا تذکرہ) منظر عام پر آئی ۔ اس میں حضرت عبدالقادرۃ گیلانی ؛ نظام الدین* اولیاءء 
امام جعفر صادق؟ ؛ ابراہم ادھم“ بلخی ؛ فاصل ابان ء بشر حافی؟ کے سوا ؛ ان کے 
مقدس کارنانے اور خدا کی عبادت کا ذکر ے ۔ عظم شخصیت ؛ منصور الحلاج“ پر بھی 
ان کی تصنیف خاصی مقبول ہوئی ۔ 


۱م" 


اواب سید نواب علی چودھری 

ہے ...۹ء میں 'عید الاضحیلٰ؛ لکھی جس میں عید الاضحول کی اہمیت کا بڑی 
تفصیل ہے ذکر ہے۔ ۹,۳ اع میں 'مولود شریف؛ شائم کی ۔ حضرت رسول خدا؟ 
کی حیات طیبد کو بڑی خوبصورتقی اور ے قلم بند کیا گیا ے ۔ 
مولوی اظہر علی 

ے خواجب معین الدین“ چشنی پر سیر حاصل کتاب لکھی ۔ اس کی ترتیب 
و ندوبن میں محمد قربان علی کی عت اور دلجسی کو ڑا دخل ے ۔ پلی طباعت 
۰۳ میں ہوئی اور آٹھواں ایڈیشن ےم۱۹ء میں شائع ہوا ۔ اس کتاب میں نہ صرف 
تصوف کا تفصیلی ذکر ے بلکہ سلطان الہند حضرت خواجہ اجمیری کی صوفیائہ زندگی 
کے ہر پھلو کو قلم بند بھی کبا گیا ے ۔ 
شیخ حبیب الرحمن 

(ساہتیہ رتن) کی کتاب 'مذہب اسلام کا فلسقہ'“ ے, ۱۹ء میں طبع ہو کر 
منظر عام پر آئی ۔ شیخ صاحب کی دیگر تعبانیف میں 'کلستان؟ (مم۱۹۳ع) ء ”بوستان؛ اور 
'عالمگیر؟ (اورنگ زیب کے سوا) کو امتیازی حیثیت حاصل ے ۔ اسلامی موضوعات 
کے علاوہ انھوں ے ”مشی مہر اللہ“ اور خود نوشت سواع بھی تحریر کے ۔ 
مولانا آکرم خان 

حضّرت رسول خدا کی حیات طیبد پر مولانا اکرم خاں کی معر کہ آراکتاب مسا 
و سمادہاں'(مسائل اور ان کا حل) ہر طبقۂ خیال میں ےحد مقبول ہوئی ۔ انتھوں ۓ اسلام 
کو درپیش ختلف مسائل پر سیر حاصل بحث کی ے ؛ یز رسول مقبول7 کی حیات مقدسم 
کے تمام پھلوؤں کو بڑے دلجسپ پیراۓ میں پیش کیا ے ۔ ید کتاب غالبا ۶۱۹۲۷ 
میں لکھی گئی اور اس کے کئی ایڈیشن ہاتھوں ہاتھ فروخت ہو گۓ ۔ 
کری غلام مصطنے ۱ 

ے حضرت رسول خداٴً کی سیرت ہباک پر 'وشوئی؟ (دئیا کے نی) کے 
عنوان سے منظوم کتاب لکھی ۔ اقدوں کی متفقہ را ے کہ یہ کتاب اس صدی کی قابل 
ذکر کتابوں ہیں شار کی جاۓ گی ۔ اس کتاب میں ان کی شاعراند صلاحیتوں 
کے ساتھ ساتھ ان کے گہرے اور بی قیمت افکار و خیالات کا بجحر بیکراں بھی 
موجزن ے ۔ 


سسسس>/مسمٔمسمسسمہمہمم۔موسسسس سے سے سے سے وسر سے سج توسج-حڈ 


۳۲م" 
ڈاکٹر محمد شبمد الہ (بپ ۔ ۸۵ہ۰۱۸ء) 


ماہر لسانیات ہوے کے ساتھ ساتھ بنگلا کے صف اول کے نقادوں میں شر 
ہوے ہیں ۔ علامد اقبال کی شاعری کے گرویدہ تھے ۔ چنانچہانھوں ۓے 'شکوەہ و جواب 
شکوہ؛ کا بنگلا میں منظوم ترجمہ بھی کیا ے ۔ ان کو فارسی کے حافظ اور خیام سے 
بھی گہری دلچسپی رہی ے ۔ ان کی اسی دلچسی کا نتیجد ے کہ انھوں حافظ کی غزلوں 
اور خیام کی رباعیوں کے بھی بنگلا میں ترجے کے ۔انھوں نے مندرجہ ذیل کتابیی 
بھی لکھیں جو بہت مقبول ہوئیں : (م) ”حج اور روضہ پاکک زیارت یی دعاو درود؛ء 
'حرم شریف؛ ء ”روزہ؟ء 'عید؛ اور 'فطارہ؛ ء اسلام کے بارے ہہیں ؛ 'یجوں کے رسول اللہ“ 
وغیرہ قسم کی کتابیں حر ی رکیں ۔ 
ڈاکثر انعام الحق (پ ۔ ۱۹۰ء) 

ابی شاہکار تصنیف '”بنگال میں صوفیوں کے اثرات؟ کی وجب سے ہمیشہ یاد 
کے جائیں کے ۔ اس کتاب کا سن تصنیف مم ,ء ے اور اس کو ڈاکٹر صاحب کی 
برسوں کی تحقیقات کا نچوڑ کہا جا سکتا ے ۔ انھوں نے اس کتاب میں یں دکھاۓ ک 

شش کی ے کہ بنگال میی صوفیوں کے نظریات و خیالات کیسے پھیلے اور اب بھی 

بنگا ی مسلان کی زندگی میں یہ نظریات کہاں تک اہم کردار انجام دے رے ہیں ۔ان ک 
دوسری اہم کنتاب '”مشرق پاکستان یں اسلام ء (۸م۱۹۰ع) ے جس میں یہ بتا با گیا ہے 
کہ مسلإن بنگال می ںکب او رکیے آۓء ہاں ان کی حکوم تکیسے قائم ہوئی اور ہندوتان 
و پاکستان کے دیگر صوبوں کے مقابلے میں یہاں ان کی تعداد کیوں کر بڑھی ۔ 
سید عبدالمنان 


باریسال کے رہنے والے ہیں۔ بنگلا ے مشہور و معروف شاغر ہونے کے علاوہ ان کا 
سب ہے بڑا کارناسم یہ ے کہ انھوں نے علامہ اقبال کی 'اسرارخودی؛ کا بنگلامیں ترجەه 
کیا دہ یہ ترجمہں اننا مقبول ہوا کەہ اس کا پہلا ایڈیشن ہاتھوں ہاتھ نکل گیا 5 
خوندکار امین الدین 


کیکتاب '”دعوتِ اسلام؟ م۹ ۱ء میں پھلی بار شائع ہوئی - ۱۹۰۹ھ میں مذاہب 
کی پارلیمنٹ کے موضوع پر ٹاؤن پال کلکتہ میں جلں مذاکرہ منعقد ہوئی ۔ اس مذاکرہ 
میں دیگر مذاہب کے شرکاہ کے علاوہ مذہب اسلام پر جن لوگوں نے تقریریں ”ئیں 
ان ہیں خواجں کال الدین ء صلاح الدین خدا بخش ء سزا ابوالفضل اور خوندکار 


۳مْ‌ٔ 


پڑھا تھا بعد میں ”دعوت اسلام؟ کے نام سے کتابی صورت میں شائع ہوا ۔ 


بنگلا میں قرآن محید کے گراجم 


ہے ۸ء نک بنگلا میں قرآن مجید کے ترجمے کی طرف کسی نے توجہ نہیں دی 
تھی ۔ سب ہے پہلے اس اہم مے داری کو بھائی گریش چندر سین نے قبول کیا ۔ مولانا 
اکرم خان سرحوم نے گریش چندر کے ترحمے کے چوتھے !یڈیشن کے دیباچے میں داد 
تحسین پیئس کرتے ہو ۓے تحریر کہا ے ۔ ”'گریش چندر کی اس غیر معمولى کوشش اور 
ے نظیکارنامے کو دنیا کا آٹھواں عجائب کہا جا ۔کتا ے۔؟؛ یہ بات بہت مشہور ے کہ 
جب گریش چندر ے یہ اہم ذمے داری قبول کی تھی تو ان کے استاد کیشب چندر نے ان 
الفاظ میں دعا کی تھی ۔ ”'خدا کرے تمہاری زندگ میں حضرت محمد کی عظم شخصیت 
جیسی زندگ کا جوش و ولولہ ہم آہنگ ہو جاۓا“۔ ۶۱۸۸۱ - ۸۰ہ ۱ء میں گریش چندر 
نۓ قرآن مجید کا بنگلا ترجمد بشمول تفسیر طبم کرایا اور یە ہںہ ,اع میں منظر عام پر 
آیا ۔گریش چندر کا یہ کارنامہ واقعی ایک یادکار ے ؛ کیونکہ یہ نیک کام انجام دے کر 
انھوں ۓے بنگال کے مسلانوں ”دو اللہ ؛ اس کے رسول اور قرآن جید سے ان ہی کی زبان میں 
متعارف کرایا ۔ اسی لیے تو ان کو ”پیش روٴ کا خطاب دیا گیا ے گریشض چندر کہ 
علاوہ پادری ولم گولڈ سیک نے بھی قرآن جید کا مکمل بنگلا ترجمد کیا ے ۔ 

گریٹی چندر ہی کے آدرش کا فیضان تھا کہ ان کے بہت بعد مولوی نعم الدین 
نے قرآن مجید کا نصف ترجمں کا ۔ بنکقالیںی مسلانوں میں یں پہلے مترجم ہیں جنھوں ے 
ادھر توجە دی ۔ ان کے بعد ضلع چوبیس پرگنہ (مغری بنەل) نے مولوی عباس علی ہے 
قرآن شریف کا بنگلا میں مکمل ترجمہ پیش کیا ے ۔ اس ترجے کی اشاعت سے کچھ ہی 
دن بعد رنگ پور کے خان بہادر تسلم الدین احمد ے ایک ے دس پارہ تک کا پنگلا 
ترجمہ کیا ۔ ان کی ایک اور تصنیف 'پیارے نبی*٭ کی پیاری باتیں؟؛ بنگلا میں بہت 
0+0+0 

گریش چندر نے جو روشنی دکھائی تھی اس ہے فیضیاب ہوۓ کہ لیے بہت سے 
پڑےۓ لکھے بتکالی مسلان بھی اس نیک کام میں دل و جان سے شریک ہوگۓ ۔ مولوی 
نعم الدین ء مولوی عباس علی اور خان بہادر تسلمم الدین کا ذکر تو اوپر آ چکا ے۔ 
ان کے علاوہ بھی بہت سے شیدایان رسول* نے اس صحیفہٴ آسانی کا بنگلا میں ترجمە کیا ۔ 
ضلع میمن سنگھ کے مولوی ابوالفضل عبدالکریم نے قرآن مجید کا مکمل ترجمہ کیا سے ۔ 
۸ء می مولوی عبدالحکیم اور محمد علی حسن نے مشت رکہ طور پر قرآن جید کا مکمل 
ترجمہ مع تفسیر شائع کیا ۔ اس ترجے کی زبان سہل ء شیریں اور باعاورہ ے ۔ تام 
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ثراجم می اسی کو سب ہے زیادہ متبوالیت حاصل ہوئی ۔ ترجمے کے ساتھ رڈویل ؛ پامی ؛ 
سرسید احمد خان اور مولوی حمد علىی وغیرہ کے تراجم اور تفاسیر پر بھی سیر حاصل محے 
کی کی جے ۔ حان بہادر عبدالرحمن خان نے فرآن مجید کا مکمل ترجمد من۹۵ ۱ء میں 
الم کیا ان کے نرجے کی زبان بھی آسان ؛ عام فہم اور شیریں ے ۔ کہیں کہیں مفصل 
سواشی بھی شامل کر دے گۓ ہیں ۔ مولانا اکرم خان ے پارۂ عم اور ابتدا ہے سورة 
العمران تک کا نرجعد کیا ے ۔ یم نات قابل ذکر ےکہ مولانا نے ۲ء میں عل پور 
سنٹرل جیل ىہ پارہ عم کا ترجمد مکمەل کیا تھا ۔ مولانا نے سورۂ فاتح کا ترجمہ بھی 
ام القرآن' کے :ام سے کیا ے ۔ مولوی یار احمد ے بھی بارُعم کا ترجمب بہت ہی 
خوبصورت ااداز میں لیا ے ۔ 

بنگال کے آتش نوا شاعر قاصی نذرالاسلام ے بھی جو اردو طبقہ میں کسی تعارف 
کے محتاج نہیں اور جن کی آتش نوائی انگریز شہنشاہیٹ کی بنیاد کو ہلا چکی تھی پارۂ عم 
کا منظوم ترجعد کیا ۔ ترجعد میں بھی ان کی آتش نوائی نمایاں ے۔ ڈاکٹر محمد مشہد اللہ 
ہے ۰م۹ ّے میں سورۂ فاتحر سمیت اور الم ت رکینں؛ تک دس ناف سورہ کا ترجمد کیا 
جو بعد میں 'سمابائنی؛ کے نام سے کتابی صورت میں شائع ہوا ۔ 

ختصر یں کہ قرآن جید و احادیث کے بنگلا تراجم ایک دو نہیں تھے ۔ ان 
مکرجمین میں سے پیشتر وہ لوگ ہیں جو عربی ء اردو اور فارسی پر بھی دسّرس رکھتے تھے۔ 
زیادہ ترجے اردو ہی کی مدد ےے ہوۓ ۔ 


رسول کرم صلعم اور دیگر مذہبی زماء کے سوا اور اقوال 

ہم اوہر لکھ چکے ہیں کہ ”سد ھا کر دل؛ نے بگلا ادب میں اسلامی رجحان پیدا 
کرتے میں اہم ”دردار انجام دیا سے ۔ اس جاعت سے متعلق لوگوں کا واضح نصب العین 
یہ تھا ۔ دین اسلام ء تصوف ء فلسفہ اور اسلامی داستانو ںکو بنیاد بنا کر کتاہیں لکھٹا ۔ 
ان موضوعات میں رسول خدا صاعم کی حیات طیبہ اور آپ کے اقوال ء دیگر انبیاء ہے 
سواح ء ان کے صبر و استقلال اور اشاعت مذہب کا عزمء خلفاۓ راشدین۷ اور صحابر* 
کرام“ کے سواج بہت اہم موضوع زسے ہیں ۔ اس ضمن میں سب ہے زیادہ کام جناب 
رسول کریم صلعم کی سیرت پر ہوا ے ۔ بنگلا زبان میں بھائی گریش چندر سین ہی 
نبی آخر الزمان* کے اولین سوا نگار لئ - ان کے بعد ہی شیخ عبدالرحم کا نام آتا ے ۔ 
پھر سدھا کر دل کے عحمد ریاض الدین احمد نے وسول کری۴ کے سوا لکھے ۔ انھوں نے 
ابی کتاب 'حضرت محمد مصطفیٰ کی سیرت پاک؛ کا جو دیباچں تحریر کیا ے اس کے 
ایک ٹکڑے کا ترجمہ ملاحظہ ہو : 





"م٥‎ 


”'آحضرت* کی سوا عمری عرب ء فارسی اور اردو زبانوں میں بکثرت شائع ہوئی 
ے لیکن ریا ازع سی کرت عو سار کے مات سال یلست کک 
پر کسی سسلان ادیب نے قلم نہیں اٹھایا تھا ۔ سب سے پہلے قرآن مجید کا بنگلا ترجمد 
اچاریہ کیشب چندر سعن کے شاگرد بھائی گریش چندر سین نے کیا اور آفضرت٭ ک 
سیرت پاک پر ایک کتاب لکھکر شائع کی ۔ البتہ اس کتاب میں کہیں کہیں برہمن اعتقاد 
کی چھاپ نظر آتی ے ۔ لیکن ےہ۸ ۱ء میں کلکتہ سینٹ زیویر کالچ کے عر اور فارسی کے 
استا۵ اور ہہمارے معزز دوست مولوی معراج الدین احمد مرحوم نے منصور کے تعاون ہے 
'سپرو سدھاکر؟ اور ”مسلم ہیٹیشی؟“ کے زیر اہتام آنحضرت* کی سیرت پاک پر ایک 
کتاب شائم کی ۔؟؛ ران پران گیتا نے بھی م, ۹ء میں 'حضرت حمد*؛ کے عنوان ہے ایک 
ًَ لکھی جس میں انھوں نے پیغمبر اسلام* سے اہی ے پناہ عقیدت کا اظہار کیا یا سے ۔ 
کی ایک اور کتاب ے جس ا نام ے ٭ذکر اسلام؛ ۔ اس میں دین اسلام کی باتیں اور 
1 اسلام کے قابل ذکر 9-1 - یت رع ری ا الس ے عقوت ۶ 
کی سیرت پاک پر ایک کتاب تحریر کی جو ہ ؛م صفحات پر حیط ے ۔ اس کے کچھ روز 
بعد رنگ پور کے خان بہادر تسلم الدین احمد نے 'سامراٹ پیغمبر؛ کے عنوان ہے ایک 
کتاب شائع کی ۔ اس میں وضاحت کے ساتھ اور بہت ہی سادہ اور سہل زبان میں رسول خدا 
ی حیاتِ طیبں پر مصنف ے اپنے خیالات کا اظہار کیا ے تسلم الدین احمد ے اس 
کتاب کو لکھتے وقت اپنے پیش نظر واحد مقصد یہ رکھا کہ اس سے بنکا ی مسلم معاشرہ 
کو تمام خرابیوں ہے پاک رکھنے میں مدد ملے گی۔ ان کی دیگر تصانیف حسب ذیل ہیں : 
”پیارے پیغمبر* کی پیاری باتیں؛ (پہلا ایڈیشن م۹۱۵:ع) اور '؛صحاند“ (مطبوعب دسمبں 
+۹ :ع) ۔ '”پیارے پیغمبر کی پیاری باتیں؛ دراصل مشکوة المصابح سے تقریباً پابچ چھ 
سو احادیث کا ترجمہ ے ۔ 


شیخ عبدالرحم (۵۹ہ۱ء ۔ ۱۹۳۰۱ء) 

موضع محمد پور ڈا کخانہ بدوریا م پرگنہ سب ڈویژن بشیر ہا (مغری بنگال) 
میں پیدا ہوئے ۔ م. ۹ء میں تقسم بنگال کی تنسیخ کے خلاف سسلانوں نے جو تحریک 
چلائی تھی اس کی انھوں نے زبردست حایت کی ۔ ”حضرت محمد صلعم پر جیون چرت؟ 
(حضرت محمدٴ کی سیرت پاک) اور ”دھرم تتو؛ (فلسفہٴ مذہب) ان کی مشہور ترین تصائیفما 
ہیں ۔ سیرت پاک پر بنگا ی مسلانوں میں سب سے پھلے انھوں ےۓ ہی کتاب لکھی ۔ 

مولانا اکرم خان کی شاہکار تصنیف ”مصطفیٰ۴ چرت' (سیرت مصطفول۴) ے ۔ یں 
تصنیف ند صرف ید کہ بنگلا کے اسلامی ادب میں ایک مستقل اضاقه ے یب کتاب ےےے 


1 
.0 وووےوویوووووٴ”“ إژأیل>"س-|إأإژإى٦٦د-ص+دهس--‏ ۔ 





سس ماد ماد ےم لہ ےہ 


۲ع 


صفحات پر مشتمل ے اور اس کو تحریر کرتے وقت مولانا ۓے دیگر سوایخ لگاروں کی 
طرح طہری ؛ ابن ہشام اور واقدی ہے استفادہ نہیں کیا بلکہ انھوں نے براہ راست قرآن 
اور احادنث کی روش میں اس کو مکمل کیا ۔انھوں ے پر واقعد کو جانچا؛ ہرکھا 
اور پھر بالغ نظر مؤرخ بن کر ایک ایک واقعہ کو قلم بند کیا ۔ کوی غلام مصطفیٰ 
ۓے جن کے کلام کا بیشتر حصہ اردو میں منتقل کیا جا چکا ے اور جو بذات خود اردو 
دان طبقد کے لیے اجنبی نہیں ہیں 'وشو نی؛ (دنبا کے نبی؟) صہ مھ بے 
ہیں شائع ہوئی اور اب تک اس کے کئی ایڈیشن چھپ کر مقبول ہو چگے ہیں ۔ 'میرت 
پر نہ صرف یہ ے مثال تصنیف ے بلکہ غلام مصطفول کی شاعرانہ صلاحیتوں یح اس کو 
مؤثر بنانۓۓے میں کوئی کسر نہی اٹھا رکھی ۔ یں منظوم تصنیف شاعر کا اعلی کارناممہ 
ثمار کیا جا سکتا ے ۔ مولانا عبدالخالق کی فتاب 'سید المرسلین؟ حضرت محمد کی سیرت 
پک پر نحریر کردہ تصائیف میں بھٹ 'ہم نصئیف خیال کی جائی ے ۔ حمد واجد علی کی 
”مرو بھاسکر؛ (پیغمبر* صحرا) پہلی بار :م۹ ۱ء میں منظر عام پر آئی ۔ اس کاب کی 
افادىت اور مقبولیت لا اندازہ اس بات ہے لگایا جا سکتا ےک اس کے اپ تک کئٔی ایڈیشن 
بازار میں آ چکے ہیں ۔ ادھوں ےۓ بچوں کے لیے بھی 'حضرت محمد کے عنوان سے ایک 
کتاب لکھی جس میں بڑی تفصیل ہے اور خوبصورت زدان میں مذہب اور کفر کا فرق 
بتایا ے ۔ انھوں نے کفر کو تاریکى اور مذہب کو روشنی سے تعبیر کیا ے ۔ قاضی 
ندرالاسلام نے سیرت محمد" پر جو منظوم کناب لکھی اس کا نام بھی مرو بھاسکر؟ 
(پیغمبر ۶ صحرا) ے ۔ 

ضلع فرید پور کے یعقوب علىی چودھری (ے۶۱۸۸۔ م۹ :ع) نے دین اسلام؛ 
فلسفہ“ اسلام؛ تصوف اور ثقافت پر تاربھی مضامین لکھے ہیں ۔ ان کی قابل ذکر تصانیف یہ 
ہیں ہ-۔۔۔ ۔ 'تاج السائیت؛ ”نور نی؛ ء 'شاتی دھارا؛ اور ”'ذکر مذہب؛ ۔ ان تصانیف یق 
سب ہے بڑی خوں یہ ےکہ مسلإان اور ہندو دونوں نے ان کو سراہا ے ۔ یہی وج ے کہ 
پر کتاب کےکئی کئی ایڈیشن شائمع ہو چکے ہیں ۔ ۱۹۵۳ء میں ”تاج السائیت؛ کا پانچواں 
ایڈیشن طبم ہوا ۔ یہ کناب حضرت حمدٴ کی سیرت اک اور آپ کی تعلمات پر می ے ۔ 
چودھری صاحب نے حضرت رسول* خدا کی حیات طیبہ اور ان کی تعلمات پر بختلف پہلوؤں 
سے بحث کی ے ۔ چھوئۓے بچوں کے لیے رسول کریج کی سیرت پاک پر متعدہ کتاہیں 
لکھی گئیں اور ابھی تک لکھی جا رہی ہیں ۔ لیکن یعقوب على کی کتاب 'نور نی؟؛ 
بلاشبں سب ہے اچھی ے ۔ باریسال کے مولانا فضل الکریم کا نام بھی بنگلہ زہان میں 
اسلامی ادب کے لیے دیر تک زندہ رے گا۔ ان کا عظیم ترین کارنامہ چار جلدوں میں 
سشکوۃ شریف“ کا بنگلہ ترجمے ۔ اس کے علاوہ انھوں ۓ ”اصول انسانیت؛ اور نہب 





۰ 


انسانیت کے عنوان سے کتابیں لکھیں ۔ اصول انسانیت میں یہ ثابت کرنۓ کی کوٹیش کی 
گئٔی ہے کہ دنیا کے دیگر مذاہب کے مقابلہ میں اسلام ہی وہ واحد مذہب ے جو صحیح 
معنوں مُیں انسائیت کو صراط مستقم پر چلاتا ے اور جملہ برائیوں ے ر وکتا ے ۔ 


نثر کی دیگر اقسام 


انیسویں صدی کے اواخر اور پمویں صدی کی پہلی تہائی می مسلان ادپیبوں 
ے اسلامی ادب کی تخلیقات کے علاوہ نر کی دیگر اقسام پر بھی طبع آزمائی کی 
اور بہت کامیاس رے ۔ ان میں عبدالکریم ساہتیہ و شارد کا نام نامی سرفہرست لیا جاتا 
ے ۔ انھوں نے اپنے لیے قطعی !اگ راہ نکالی ۔ ہوتھی ادب ان کا خاص موضوع رہاے ۔ 
اس سلسلے میں بہت تحقیق و جستجو کے بعد انھوں ہے سہلانوں کی ان تصائیف کا کھوچ 
لگایا جو نم صرف نقریہباً ناپید ہو چکی تھیں بلک لوگوں کے حافظے بھی ان کو بھلا چکے 
تھے ۔ شیخ فیض الہ کی 'گورکھ وجے؟؛ اور علی رفا کا 'گیان ساگر؛ یہ دونوں کتاہیں ان 
ہی کی کوششوں ہے دوبارہ دربافت ہوئیں ۔ اس کے علاوہ علاولء دولت قاضی اور مگن 
ٹھاکر کے بارے میں وافر معلومات انھوں ےۓ ہی فراہم کیں ۔ '”قددیم ہوتھیوں کا ذکر؛ 
ان کی معرکہ آرا کتاب سے ۔ ان کی ے لوث خدمات کی وجہ سے چاٹکام کے دانشوروں نے 
ان کو 'ساہتیہ وشارد؛ اور ندیا کے دانشوروں نے 'ساہتید ساگر؟ کے القاب سے نوازا ۔ 
محمد لطف الرحمن (۹ہ ‏ ۔۹ ۹ ۱ھ) 


ے بنگلا ادب کو جو آہنگ دیا اس میں انسانیت کے دکھ درد اور مظلوم و 
سم رسیدہ کے دیدۂ تر کی داستائیں ےقوم ہیں ۔ حبتء رحم و کرم؛ پیار اور دکھی 
انسانیت کے ساتھ روحانی لگاؤ ہی ان کی زندگ کا واحد نصب العین تھا ۔ انھوں نے 
دوسروں کو بھی اسی راہ پر چلئے کا درس دیا ۔ ان گی تحریر کا مونم ملاحفہ ہوع 

”'تمہاری روح کتنی نرم و گداز اور پاک و صاف ے ۔ تم عقل و دائش کے غادم 
ہو ۔ اس کائنات میں ختلف عخلوقات کا مطالعه ہی تمہاری مسرتوں کا ذریعه ے ۔ تہارا 
کردار کعنا بلند ے ۔ عظم انسانوں کے کردار و عمل پر عمل پیرا ہوےۓ کی کوشش ہی 
تمہاری زندگی کا مقصمد ے ۔ نفس پر تم بے قدرت حاصل ي اور اسی لے تم فاتحینِ میں شار 
ہوۓ۔ باطل اور گناہ کے عخلاف ثاہت قدمی کو مم انا دین و ایان سمجھتے ہو ۔ روز 
بروز آمہاری بصیرت گہری ہوقی جا رہی ے ۔ تمہاری روح رفتب رفتی مضطرب اور پیدار 
ہو رہی ہے ۔ میں بڑے احتوام کے ساتھ مھ سلام کرتا ہوں۔ زندگی کو مقیس اور 
پر مسرت و خوشگوار بنانے کے لیے تم نے بڑی اڈیتیں برداشت کی ہیں؟“ ۔ 


ہے سمہ 


بعد 


۱ 

٦ 
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ہب پپویچ 
ہیتہ ۔ ساہ 


۸م 

لطف الرعمن 

لطف الرحمن ٴ کو اس بات پر بختد یقین تھا کہ قومی کردار کو بلند کرتے :اور 
معاشرتی زندی کو حسین بناۓ کے لیے انفرادی زندگی کو مثا ی بنانا پڑے کا ۔ وہ پیگ 
وقت مثالیت اور حقیتت کے پرستار تھے ۔ انھوں نے اس کائنات میں بسنے والے انسانوں کی 
جو تصویریر پیش کی ہیں وہ ان کے ان دو ناولوں ۔ 'سرلا؛ اور 'ربحان؟ میں نمایاں طور 
پر نظر آتی ہیں ۔ انھوں نے اپنے ان خیالات کا ختلف مضامین میں بھی اظہار کیا سے ۔ 

جیسور میں پیدا ہوۓ ۔ پیش کے لحاظ سے وہ ہومیوپیتھ ڈاکٹر تھے ۔ غالباً 
اسی لیے ان کو انسانی زندگی کے مطالعہ کا موقع ہاتھ آیا ۔ 


سید اساھیل حسین شبرازی (۶۱۸۸۰ ۔ ۶۱۹۳) 


کی ادی زندگی جد وجہد اور کش مکش ہے عبارت ے ۔ ان کا واحد نصب 
المین‌تھا مسلانوں کو خواب گران سے بیدا رکرنا اور اس مقصد کے حصول کے لیے انھوں 
ے قلم کا سہارا لیا ۔انھوں نے اپنا یبس نقطہٴ نظر مندرجہ ذیل کتابوں میں بڑی 
خوبصور اور مہارت ہے پیش کیا ے : 

'ادب قاعدہ شکھا؟ ؛ 'اسپیئی مسلانوں کی تہذیب؛ ء؛ 'ترک خواتین کی زندگ؛ ؛ 
”'پاکیزہ خمالات؛ اور ”اسر ی شکھا؛ (تعلم نسواں) ۔ 

شیرازی شاعر بھی تھے اسی لیے ان کی تحریر میں حسن اور نکھار پایا جاتا ے ۔ 
ان کی زہان ئرم و گذاز اور دل میں اتر جانے وا ی ے ۔ ان پر تفصیلی بحث اگلے باب میں 
کی جاۓ کی ۔ 


محمد واجد علی (۹و) بھ ۔ م۹۵ ۱ء) 


کھنا کے رہنے والے تھے ۔ ان کی کتاہیں 'گل دستہ) اور ”دریار معشوق)؛ وغیرہ 
عوام و خواص میں بہت مقبول ہوئیں ۔ صحاف؛ ادیب اور ساجی کارکن ہونےۓکی وجه 
سے انھیں سرکاری ملازمت کو خدا حافظ کہنا پڑا اور یھی وجد ے کد وہ ہمیشہ ما ی 
سشکلات کے شکنجے میں جکڑےۓ رے ۔ لیکن اقتصادی مشکلات انکی راہ میں کبھی 
حائل ند ہو سکیں ۔ ان کے مضامین بنگلا کے حتلف معیاری رسائل و جرائد میں براہو 
شائم ہوے رے ۔ ان کی نثر جدید ثر نگاری کی اعللی مثال ے ۔ ان کے اد اور سیاسی 
خیالات گنجلک نی تھے۔ وہ جو کچھ لکھتے اس میں فہم و ادراک کو بڑا داخل 
ہوا تھا 


۹م 
ابراہم خان (پ ٭ م۹۰ہ۰۱) 


ضلمع میمن سنکھ کے رہنے والے ہیں ۔ ان کک ادی زندگق بڑی ہی متلنوع 
ہے ۔ اٹھوں نے ختصر انساے بھی لکھے؛ طنزیم اور مزاحیب مضامین بھی تحریر 
کے ۔ان کے دو ڈراسموں ”کال پاشا؛ اور ”انور پائما؟ەانے اق شہرت حاصل کی ۔مسلم 
نشاة الثائیںہ ان کا مطمح نظر رہا ۔ جن دنوں انھوں ے لکھنا شروع کیا تھا اس وقت 
ختصر افسانوںل کے میدان میں ہندو افسائد گار چھاۓغ ہوۓ تھے ان کے ڈراموں اور 
ناولوں ۓے بھی ادب میں بلند مقام حاصل کر لیا تھا ۔ ابراہم خاں ۓ ان سے ٹکر ی۔ 
وہ جلد ہی نہ صرف ادی دنیا میں متعارف ہو کے بلک ان کی تخلیقات پر طبقٴ فکر میں 
مقبول ہوئیں ۔ معمولی معمولى واقع کو لے کر انھوں نے شاہکار افساۓ لکھے ۔ ان کی 
ژرف نگاہی اور قلم کی جولانی کا ہر شخص نے لوہا مان لیا ۔ معاشرہ کے اس پھلو کو انھوں 
ے خاص طور پر کریدا جس سے نفرت کی جاتی ے ۔ ان کے موضوعات میں جاہل اور مفلس 
کاشتکار ے اہم کردار ادا کیا ے ۔ کاشنکاروں کی دکھ بھری زندی کی تصویر کشی اس 
طرح کی ے جیسے سارے واقعات آنکھوں کے سامنے ہو ہو گھوم رے ہوں ۔ ان کی زندگق 
کا عمیق مطالعہ و مشاہدہ اس بات کی دلیل ے کہ ان کو اپنے وطن کی می سے بڑا پیار 
ے اسی طرح معلوم ہوتا سے جیسے وہ خود کاشتکاروں کے ساتھ زننگق کیک تلخ کامیوں 
کا تجربہ کر رے ہیں ۔ پیشے کے لحاظ ہے وہ مدرس ہیں اور جدید ادب کو افسانوںء 
ناولوں؛ ڈراموں اور مضامین ہے مالا مال کر رے ہیں ۔ 


شیخ فضل الکری| (۱۸۸۲۳ء ۔ +۹ ۱ء) 


پیسویں صدی کے ابتدائی دور کے قاہل ذکر ادیب گزرے ہیں ۔ و اپریل ۱۸۸۲ء 
میں ضلع رنگ پور کے کا کنیائے میں پیدا ہوئۓ ۔ ادب کے ساتھ ان کا اتنا گہرا لگاؤ تھا اور 
اخ نے کا ری ای کو زی کو نا کر نا رقات سے انا اون کیاکی ا کی ”ساہتیم و 
شارده ؛ 'یتی بھوش؛ اور 'کابو رتناکر؛ کے اعلبی خطابات ملے ۔ ادب ان کی زندگ کا ایک 
لازمی جزو تھا۔لوح وقلم کی پرورش ہی ان کی واحد آرزو تھی ۔ 'ہر چہ بادا باد ما کشٹی 
در آب انداختیم؛ کے مصداق یہ جان کر کہ اس راہ میں بڑی دشواریاں ہیں وہ یکہ و تنہا 
چل پڑے ۔ یہی وج ے کہانھوں ۓے بنگلا ادب کو جوکچھ دیا اس میں ان کے لہو کی 
بوندیں شاسل ہیں اور تمناؤں کے گل ہوٹۓ مسکرا رے ہیں ۔ اسلامی نہذیب اور اسلامی 
تاریچ کے صفحات یا اولیاء اللہ کی پاکیزہ زندگی ہے اخلاقیات کا جو بھی درس ان کو ملا 
اسی پر انھوں نے اپنے ادب کی عبارت تعمیر کی ۔ اس کے علاوہٗ انھوں نے ”ایی جنوں؛ 
میں انسانی عبت کا افسائد بھی پیش کیا لیکن کہیں بھی اخلاقیات کو ہاتھ سے جاے 


حم عقاسے یت سج ےہ تد سی 





ہے ےب وھچ 


‌"۰ 


نہیں دیا ۔ ان کی تصائیف میں شعری جموعہ ؛ اول ء تارج ؛ ڈراہ ؛ سفرلامد: سواغء 
انساذہ سب ہی کچھ شامل ے _ ان کی نر کا موئہ ملاحظہ ہو : 

”زندگی کا چراغ کل ہو اتا ے ء ہر بات رہ جاتی ے ‏ جھوٹ کو تبابی وھ 
برپادی کا منہ دیکھنا پڑتا سے اور صداقت بالآحر کاىیاب ہوتیق ے ۔ دنیاوی اعتبار ہے 
سملان غع متوتع طور پر بل شبں پستی میں چلے گۓ لیکن اس ناممکن الخیال تباہی و 
برہادی کے اندھیرے میں بھی ہم اس بات کو سوچ کر سر اونھا کر سکتے ہیں کہ 
مسلإن قوم کبھی مابندہ گہر کی طرح تابناک تھی'' ۔ 

''اندہیر! ے لیکن جھاڑی میں سے چاند کی روشنی چھن چھن کر آ جای چےہ۔ 
رحیمه اس روشی میں اہی کم کردہ دولت ک تلاش میں نکل کھڑی ہوی۔ اس روشی 
اور ٹارییی کے کھیل میں کئی بار وہ فریب نظر کا شکار ہوئی اور کئی بار ال کی ۔ہ۔ 
ىل گئی؟؟ کجە کر وه چیخ بھی پڑی ے لیکن کہاں“ کچھ بھی تو نہیں ۔ آخر وہ سے 
کہاں جو اس کی گرم گرم اور درد آمیز سانسول ی اەس سے جنگل کى ہوا بھی جہے 
گرم ہو گئی؟؛ (بیبی رححەمیہ) 
بمبوب العالم 

یکم می ۹۸ء کو غام چالگام کے نتج آباد سیں پیدا ہوۓ۔ انھوں ۓ 
مسلإان ادیبوں میں اہنے حقیقت پسندانہ نظریات کی وج ہے خاص مقام حاصل کیا 
ہے ۔ان کی بہئرین تخلیق ”سوسبر زمان بندی؛ (مومن کی شہادت) خبال کی جاتی ے ۔ 
یم دراصل ایک خود نوشت سواۓ ے جس میں بچپن سے لے کر سن_ بلونمٹ ٹک کے مخافف 
واقعات و حادات اور تجربات و مشاہدات درج ہیں ۔ تمام نقادوں کی متنفد را ے که 
محبوب العالم ہے اس میں اہنی ساری فنکارانہ صلاحیتیں صرف کر دی ہیں ۔ اس میں کل و 
ربسان کی شمیم جانفزا بھی ے اور شمد کی مثھاس بھی ۔ اس کے علاوہ ان کی دو اور 
کعاہیں بھی دقبول ہوئیں جن کے نام ہیں ۔ 'پلٹن جیہویز سربتی؛ (عسکری زندگ کی یادیں) 
اور ''چالگام میں ایتہاس' (چاٹگام کی تارغ) ۔ انھوں نے ختصر افساۓے بھی لکھے جو جدید 
افسالہ نگاری میں سنگ هیل کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ 
عمد برکٹ اللہ 


ے مسلانوں میں سب ہے پلے فلسفیائہ مضامین لگھ کر بنگلا ادب میں 
اضافه کیا ۔ مومع میں ان کی کتاب 'پارس پرتیبھا؟؛ (پہلی جِلد) ۱۹ء میں 
دوسری جلد اور +م۱۹ء میں 'مانو شیر دھرم' (السان کا مذہب) شائع ہوئی۔ ”پارس پرٹیبھا" 
کی ہل جلد ہررورء سے ۲ءء گے درمیان لکھی گئی ۔ ان دو جلدوں میں اٹھوں ے 


32-0٢ 


ابران کے عظم شعراء ہکے حواغ ؛ ابران کا ادہی ماحول؛ فلسفه* تصوف اور ویدانت پر 
مضامین تحربر کیے ہیں ۔ ان ہی کے تمحقیقی مضامین کی وجہ ہے پنگلا زبان کے قارثیں ابران 
کے فردوسی ء عطار ء رومی ! معدی : حافظ ء ععر خیام اور جانی کے شعری ادب سے 
واقفیت حاصل کر سکے ہیں ۔ ان کا سب سے بڑا کارئام یہ ے کہ انھوں ے ایران ہے 
اس کلاسیکی ادب کو کلاسیی بنگلا میں اس خوبصورتی ہے منتقل کیا ہے کت اصل کی 
غوبصورق اور روح ترجے میں آ کئی ہے ۔ عمد برکت اللہ ۱۸۹۸ء کو پنبا 
میں پیدا ہوۓ ۔ 


ڈاکش محمد شبید الہ 


٠‏ جولای ۵ھ۱۸۸,ھ کو مم پرگنہ (مغربی بنگال) میں پیدا ہوۓٔ۔ یہ نہ صرف 
ماہر لسائیات تھے بلکہ ان کو دنیا کی کی زبانوں پر قدرت بھی حاصل تھی ۔ ڈھاکہ 
یوئیورمٔی میں یسلسل تیس (.م) سال تک انھوں ۓے شعبہٴ بنگلا زبان و ادب ک 
خدمت کی ۔ زبان و ادب پر ان کے متعدد تقیتی مقالے اور بیرون ملک کے ہعیاری 
رسائل و جرائد میں شائع ہو کر خراج تحسین حاصل کر چکے ہیں ۔ ”بھاشا و ساہتیہ“ (زبان و 
ادب) اور ”ہانگلا ساہتی رکتھا) (بنگلاادب کی باتیں دو جلد) ان ک دو قابل ذک رکتاہیں ہیں۔ 
خشک موضوعات پر انھوں نے جو بھی مضامین تحریر کے ہیں ان میں زبان کے اسے 
گل ہوۓ سجاۓ ہیں کہ ان میں بڑی دلسی پیدا ہو گئی ے ۔ علاول کی ''ہدماوی؟ کی 
ترتیب و ثدوین اور عمر خیام کے ترجے کا دیباچہ ۔۔ ۔ ڈاکٹر شید الله کو رہی دنیا 
ٹک زندہ رکہیں گے ۔ عبدالحٴی نے اپنے مضمون 'بنگلا زہان کى ترق؛ میں لکھا ے کە 
'عمر غیام کے بارے میں انھوں ے جتنی معلومات راہم کی ہیں وہ صرف بنگلا ادب ہی 
میں نہیں دنیا کے دیگر ادب میں بھی مشکل ہے ملیں گ؟' ۔ ڈاکٹر صاحب کو اردو زبان 
و ادب ہے ہمیشہ لگاؤ رہا ے ۔ اردو ڈویلپعنٹ بورڈ کے زیر اہتام اردو لغت کے علسلے 
میں جو کام ہو رہا ے اس کے لیے ال کی خدمات بہث قابل قدر ہیں - 


ڈاکاں انعام انس 

(پ ۔ ., ۱۹ء معقام چالگام) جدید بنگلا ادب میں چوٹی کر لق ہیں ۔ ا کا 
تفتیتی دقالہ 'چاٹگامی پنگالا کے اسرار و رموز؛ .۹ء میں شائع ہ وکر بہت مقبول ہوا ء 
عبدالگریم ساہٹیہ و شارد (من کا ذکر پہلے آچکا ے) کہ ساتھ مل کر آٹھوں ہے 
۷ راگان راج سبھاۓ ہانگلا ساہتید) زاراکان کی سلطثت میں بنگلا ١دب)‏ لکھی ۔ اس کتاب 
میں بٹگال ہے باہر بنگلا ادب کی سرپرستی اور علاول ؛ دولت قاضی اور مکن ٹھاکر گی 


یوچہہد 


سے 


‌۳"۳ 


بنگلاڑ ادب کی تخلیقات کے بارے میں جتنی اطلاعات فراہم کی گی ہیں ء ادبی تاریج میں 
اس کی کوئی مثال نہیں ملتی ۔ ڈاکٹر انعام الحق نے بنگلا مسلم ادب کی جامع تار یچ 
بھی لکھی ے جو یک وقت بنگلا ء اردو اور انگریزی میں شائع ہو چک ہے ۔ 
محمد منصور الدین 
۱ کی قابل سٹائشس تصنیف 'ہارا منی؛ ے جس میں بنگلا کے بیشٹر وہ لوک 
گیت برسوں کی تمقیق و جستجو کے بعد جع کر دے گۓ ہیں جو منتشر تھے ۔ اس 
کہ علاوہ اسی کتاب میں ان کا و۔ بصیرت افروز مقالہ بھی شامل ے جو لوک گیتوں 
کی ختلف اصناف پر تحریر کیا گیا ے ۔ 'ہارا منی؛ یا گم شدہ موتی؛ میں قبر لالن شاہ 
کے وەگیت بھی شامل ہی جن کو پڑھ کر ٹیگور نے کہا تھا ۔ ”کاش میں ایسےگیت 
لکھ سکتا “' ۔ اس تصنیف کے علاوہ ان کے مضامبن کا ایک موعہ 'دھائبر منجری؛ 
(دھان کے پھول) کے نام سے شائع ہو چکا ے ۔ منصور الدہن کی تحریر میں سلاست و 
روانی ے ۔ انھوں ۓ اہی زندگی کی تصویر 'پہلا جولائی؛ میں بڑے ہی فتکارانہ انداز می 
کھینچی ے ۔ وہ اگر کچھ اور نە بھی لکھتے تو ”ہارا منی؛ ہی ان کے نام کو زندہ رکھنے 
کے لیے کاف تھی ۔ 
بیگم شس الدہار محمود 

انی ساجی و سیاسی زندگی کی وج سے !دس زندی کو زیادہ اجاگر ئه کر 
سکیں۔ اس کے باوجود ان کا بھی کارنامہ کیا کم قابل ستائش ہے کہ انھوں نے اس 
وقت لکھناشروع کیا جب مسلم خواتین اس سیدان میں آے ہوۓ جھجھکتی تھیں ۔ ان 
کی قابل ذکر کتاب 'رقیہ جیبوئی؛ (رقیہ کی زندگ) ے ۔ اس تصنیف کے علاوہ انھوں نے 
رسالہ “ہلبل؛ کی ادارت کے فرائض بھی ا جام دے۔ اس رسالہ کی معرفت مسلمہنگلا ادب 
ے اف ترق کی ۔ قیام_ ہاکستان سے پہلے ان کی کتابیں منظر عام پر آ چک تھیں ۔ 

قیام_ پاکستان ہے پھلے مسلم بنگال کے بنگالی ادیبوں اور شاعروں ۓ ادب کے 
ختلف میدانوں میں اپنی تخلیقات سے جو ادب پیدا کیا اس کا اجا ی خاکہ ہم اوہر بیان کر 
چکے ہیں ۔ بنکال میں سیاست کا جو رنگ رہا اور اس سیاست کی وجب ہے جو تحریکیں 
پچارئی گئیں ان کا اثر بنگلا ادب پر پڑنا رہا ۱۹۰۰ء میں خلافت کی تحریکشروع 
من اس تحریک کو ہندو مسلم اتحاد کی آخری کوشش کہا جا سکتا ے ۔ ہم اس 
یق تفصیلات میں تو ہیں جائیں کے الیتم اتنا ضرور کہیں گے کی اس تحریک کی ناکامی 
ے پزصغیر کے اور علاقوں کے مسلانوں ک طرح بنکل کے مسلانوں کے اندر بھی یہ احساس 
پہدا کر دیا تھا کہ ہندو اور مسلان کی منزلیں جدا جدا ہیں ۔ تحریک غلافت کے دس 





"َ۳۴ 


(.م) سال بعد ہی یعنی .م۹ اھ میں جب کلکتە اور ڈھاکہ میں فرقہ وارائد فسادات کے 
شعلے بھڑک اٹھے تو اس احساسکو مزید تقویت ملی؛ چناتچہ ےم۱۹۳ء میں جب بنگال میں 
مسلم لیگ کی وزارت ا ئم ہوئی اور .م۹ ۱ء میں قرار دار پاکستان منظور ہوئی تو ہندو 
اور مسلم ادیبوں کے افکار و نظریات میں زمین و آسماں کا فرق پیدا ہو گیا ۔ ان چند برسوں 
کی سیاست ہے مسلم ادباءو شعراء کی زندگ کا رخ قطعی طور پر موڑ دیا ۔ انھوں ۓ اہنےلے 
ایک نی راہ منعین کی ۔ ان کے افسانوں ء ناولوں اور شاعری کو نے موضوعات ملے ؛ نیا 
آہنگ ملا ۔ سدھاکر دل ے اپنے لیے جو لائحہ عمل تیار کیا تھا اب اس کو عملىی جامم 
پھناۓۓ کا وقت آ گیا تھا۔ بنگا ی مسلنوں‌کی طرح ادب بھی ایک نۓسو ج کو طلوع ہوتا ہوا 
دیکھ رہا تھا ۔ ہندؤوں کی برتری زندگی کے پر شعبہ سے آہستہ آہستد خّم ہوے لگی تھی 
لیکن اذہان ابھی پوری طرح صاف نہیں ہوے تھے ۔ بنگلں ار 6ا اب بھی ذہن 
و خیال پر چھایا ہوا تھا اور ملّت پرتی کا جذیہ ابھی پوری طرح بیدار نہیں ہوا تھا ۔ 
اس عہد میں جو چیز سب ہے زیادہ قابل غور ے وہ ے اردو اور فارسی کی 
علمی و ادی کتابوں کے بنگلا تراجم ۔ ساتھ ہی ساتھ مولانا جال الدین افغانی کی پان 
اسلامزم کی تحریک نے بنگال کے مسلانوں کو برسوں کے خواب گراں سے بیدار کرۓے 
میں بڑا کام کیا سے ۔ ”حبل المتین؟ کا اجرا کلکتہ سے ہوا تھا ۔ اس کے مضامین نے بنگا ی 
مسلانوں کے خیالات و افکار میں انقلابی تبدیلی پیدا کی ۔اس کے علاوہ شال ی ہندوستان 
میں سرسید احمد خاں اور ان کے رفقائے کار نے جو تحریکیں شروع کی تھیں ان کا اثر بنا ی 
مسلانوں پر بھی پڑا ۔ حا ی کی مشہور مسدس 'مدوجزر اسلام؟ بنکال میں اتی مقبول ہوئی 
کہ بنگلا زبان میں اس ے کی تراجم ہوئۓے۔ علامہ اقبال کے 'شکوہ و جواب شکوہ؛ 
کے اثرات بھی مسلم بنگلا ادب میں بہتگہرے ہیں ۔ ئه عصرف یه کم ان نظموں کو بنگلا 
میں منتقل کیا گیا بلکە ان کے تتبع می ںکئٔی شاعروں نے بنگلا میں ایسی ہی نظمیں لکھیں ۔ 
۱ سطور بالا ہے ظاہر ہوتا ے کہ جدید بنگلا نثری ادب نے ترق کے جو انقلاب 
آفرین سراحل طے کیے ہیں ان میں اس دور کے مسإإن ادیبوں کی کوششوں کو بڑا دخل 
ے ۔ انہی کوششوں کا نتیجد کہنا چاہیے کہ مسلانوں کا ادب ہندوؤں کے ادب ہے قطعی 
طور ختلف خطوط پر پروان چڑھا اور اس میں اعلول درجے کے شاہکار پیدا ہوۓ ۔ 


لے 7 کٹ یسسس. سسس......حصسی 





پاال اب 
افسانوی ادب 
(۶۱۸۸-ء۱۹۰ء) 


ائیسویں صدی ہے پھلے بنگلا میں کوئی قابل ذکر نثری ادب نہیں تھا ۔ جو کچھ 
تھا با اب نک تحقیق و جستجو کے بعد جتنا کچھ منظر عام پر آیا ے وہ سلفوظات ؛ 
مکتوبات یا پھر وشسوؤں کے لیے ان کے دھرم دیوتاؤں گے سوا سے زیادہ نہیں تھا۔ 
اس کے علاوہ سترھویں صدی کی ابندا ہی سے پرتگیز پادری مشرق بنگال کے علاقوں میں 
پھیلنا شروع ہوگۓے تھے ۔ عیدائی مذہب کی اشاعت کے لیے انھوں ۓ بنگلا زبان کا سہارا 
لیا تھا ۔ چنا چں اس وقت انھوں نے نر یں کچھ رسائل لکھے ۔ نثر کے بھی ممونۓے اب 
دویافت ہوۓ ہیں لیکن اٹھار ھویں صدی کی اختتامی مدت میں انھوں ے مذہب پر ایک 
کتاب لکھی جس کا نام 'براہمن رومن کیتھولک سنگباد؛ (برہمن روسن کیتھولک گی 
باتیں) ے ۔ یہ کتاب .۰ صنفحات ہر حیط ے ۔ اس میں ہندو اور عیسائی مذاہب کا 
ختلف انداز میں مقابلہ کیا گیا ے ۔ پرتگیز پادریوں کی ایک اور کتاب کری پا شاسُر 
برارتھ بھید؟ ے جو ۱۹۱ صفحات پر پھیلی ہوئی ے ۔ بعد میں بھی کتاب لزبن میں رومن 
رسم الخط میں طبع ہوئی ۔ 

ے۵ے!عء میں بنگال کو انگریزوں ۓ فتح کیا اور ے ہے تک اس پر ان کا 
مکمل قبضد ہوگیا ۔ کمپنی کے اہل کاروں نے اس سر زمین کے لوگوں کو سمجھۓ اور 
یہاں کے نظم و نمق کو پر امن طریقے پر چلانے کے لیے بنگلا سیکھنے کی ضرورت محسوس 
کی ۔ لہذا ان کو بنگلا سکھانۓے کے لیے نیتھائیٹل براسی پیلچیڈ نے ہے ے :ء میں بزبان 
انگریزی /۵0جة0اعت.] نلدچہ٭٥ظ‏ ١٥ط‏ ٤ہ‏ ۰ صصە:6 ۶۸ تصنیف کی اور پھر ہگلی میں 
یہ کتاب طیع ہوئی ۔ ید سال بنگلا زبان وادب کے لے ہمیشہ یادکار رے گا کیونکں جب 
ہی سے بنگلا رسم الخط میں بنگلا زبان و ادب کی اشاعت کا کام شروع ہوا ۔ 

جنگ پلاسی میں فتح یاب ہوٹے کے بعد انگریزوں نے یہاں کے عوام کے مذہب 
اور ادب کے ساتھ ساتھ ان کے دلوں پر بھی حکومت کرنۓ کی ختلف راہیں نکالیں ۔ اس 
سلسلے میں انگریزوں کا سب ہے بڑا کارنامہ 'سری رام پور مشن' کا انعقاد ے ۔ اس مشن 
کا واحد مقصد یہ تھا کہ بنگال کے لوگوں کو عیسائی مذہب کی طرف رجوع کیا جائۓ۔ 


سر نشیف بلب یمر چیہ 
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چنا چد اس مقصد کی تکەیل کے لیے اس مشن کے ذریعہ بالہل اور عیسائی مذہب کی دیگر 
دابوں کے بنگلا میں تراجم کا کام شروع کبا گیا ۔ اس مشن کا مقصد جو بھی ہو البتد 
اتنا ضرور ہوا کہ بنگلا زبان و ادب کو ترق پانے کی راہ مل کئٔی ۔ طباعت کا کام اس سے 
پہلے اس ہاے پر شروع نہیں ہوا نھا ۔ سری رام پور می طباعت کی مشینیں آ جاۓ سے 
دھڑا دھڑ کتابیں چھپنے لگیں اور پھر :. ہہ ,ء میں اسی کالچ میں بنگلا کا ایک الگ 
شعبہ کھولاگیاء جس کے سربراہ سری رام پور مشن کے ایک مقتدر بر ولیم کہری مترر 
ہوئے۔ ۵٥۸۰ء‏ تک اس کالچ ہے بنگلا کی متعدد نثری کتابیں شائم ہو چکی تھیں ۔ جیسا 
کہ ڈا کٹر انعام الحی کہتے ہیں : ''اب تک اظہار جذبات کے لیے شاعری ہی ایک تسلم 
شدہ آدی ہیئٹ نھی لیکن مسلان اب بھی شاعری کی روابٹ پر رمجھے ہوۓ تھے ۔ ہندوؤں 
ے نی صنف کو اپنایا اور وہ ایسا نثری ادب پیدا کرنے میں کامیاب ہوۓ جس میں مغربی 
خیالات کی آسبزش تھی“ (مسلم بنگال یل ادب ۔ضص ۲۰.م)ء 

فورٹ ولم کالج کے پنڈتوں میں گولگ ناتھ شرما کا ترجەم 'ہیتو اپدینی؛ 
(+.م۱ع)ء چنڈی چرن منشی کی 'طوطا اینی ہاش؛ (م۸.۰:ع) اور ہر برشاد راۓے کی 'پروش 
برکھا؛ (ے:,۱ع) قابل ذکر کتابیں ہیں ۔ 'طوطا ابّی ہاتں؛ فارسی کی 'طوطا نامہ؛ اور 
'پروش پرکھا؛ میتھلىی زبان کے شاعر ودیابتی کی سنسکرت کتاب 'ہروشض ہرکھا؟؛ کے 
را انت 

ادھر فورٹ ولم کالج میں ہندو نہ صرف پنگلا زبان و ادب کے ن ری حصے کو 
مالا مال کر رے تھے بلکہ انھوں نے انگریری زبان و ادب میں بھی دسرس حاصل کرنا 
شروع کر دی تھی ۔ وہ ہوا کے رخ کو پہچان گئے تھے ۔ چنانچہ وہ اپنی قدیج روایٹ ہے 
انحراف کرئۓ کے بغیر جدید تہذیب کو جو انگریڑ اپنے ساتھ لے کر آۓ تھے اپناۓے میں 
بہت آگے نکل گئۓے ۔ مگر برصغیر کے دیگر علاقوں کے مسلانوں کی طرح بنگال کے مسلإان 
تھی .۱۸۰۰ء سے ۱۸ء تک اہی قدم روایت پر مگن رے ۔ حالانکہ وہ دیکھ رے. تھے 
کی ایشور چندر ودیا ساگر ء اکھے کار دت ؛ بنکم چندر اور بھودیو مغربی خیالات ہے 
سے متاثر ہو کر نی نئی تحلیقات سے بنگلا ادب کا دامن بھرےۓ میں آگے بڑھ رے ہیں ۔ 
اس کے باوجود انھوں تے زمائہ کی رفتار ہے ے اعتنائی برق اور وہ براہر انگریزی عے 
سرد مہری برتتے رے ۔ سچی بات تو یہ ے کہ مسلان ترق کی دوڑ میں ہندوؤں سے تقریباً 
سو سال پیچھے رہ گۓ ۔ اس عرصے میں بکثرت ناول ؛ ڈرامے ؛ مضامین ء افساےۓ؛ سوا 
حیات وغیرہ تحریر کے گۓے ۔ انگریزی تعلم کی وجد ہے بنگلا نر نے نہ صرف ترق کی 
ہلکں جدید میلانات و رجحانات ہے ا سک وکہہیں سے کہیں پہنچا دیا ۔ زبان و ادب کے میدان 
میں ہندوؤں کی حیرت انگیز پیش روی نے چند مسلان ادیبوں کے شعور کو البتہ برانگیخته 
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ہے سے ہیں اح حصرو یی ےا ےی ۔ 


سی چا 
ت3 


۔حی 


اک 


کيا آن مین مر مقرف عین ست سے آ7 تھے ۔ بنگلا کے ہی پہلے مشہور و معروف 
مسلم نثر نگار ہیں ۔ 


مبر دشرفک حسبن (۸م۱۸ء ۔ ۶۱۹۱۲) 


فلع ندیا (مغری بنگال) میں گوری ندی بہنی ے ۔ اسی ندی کنارے لابینی پاڑہ 
امی ایک بستی آباد ے جہاں میں مشرف حسن مم ,ء میں پدا ہوۓے ۔ آپ کا تعلق سید 
گھراے سے تھا ۔ ان کی خود نوشت سوام حم حیات 'آمار ج۔ہونی' کے مطااعد سے یہ بات معلوم 
ہوئی ے کہ دور طالب علمی ہی ہے ان کا رجحان ادب کی طرف تھا ۔ ادب میں ان کے 
استاد اگرام وارتا؛ کے مدیر پری ناتھ مجمدار عرف کنگال ہری ناىھ تھے ۔یە ضلع کشٹیا 
میں کار کھا ی کے رہنے والے تھے ۔ مبر مشرف حسعن کے ارندائی مضامین اگرام وارتا؛ 
اور ایشور گہنا کے ”سنگباد پربھا کر؛ میں شائع ہوا کے ۔ 

اس میں ذرا بھی شک نہیں کم مشرف حسعن سے پہلے کوئی مسلان تر نگار نہیں 
ہوا ۔ انیسویں صدی کے ابتدائی دور ہی سے بنگال میں سیاسی اور ساجی تبدیلیاں روٴما ہوذ 
شروع ہوگئی تھیں ۔ مغری تعلم سے لوگوں کی دلچسبی بڑھنے اگی لیکن مسلان اس ہے 
فیضیاب نہیں ہو رے تھے ۔اکثر علإء کا خیال تھا کہ مغری تعلم کا حصول کفر سے کم 
نہیں کیو نک اس نے الحاد پھیلتا ے اور پھر انیسویں صدیقی کے آخری رہم میں ہورے 
شما ی ہند میں سرسید احمد کے خلاف غم و غصہ کا شدید اظہار ہو رہا تھا کیوٹکہ وہ 
مغری تعلیم کے حامی تھے ۔ مگر ہندو جو گرم و سرد زمائہ چکھے ہوۓ تھے انھوں نے 
اس موقع ہے خوب فائدہ اٹھایا ۔ انگ یزی ادب میں جدید رجحانات و ءیلانات نے ہندو 
ادیبوں کے ذہ:وں میں انقلاب و تغیرات کی چنگارہاں بھر دیں ۔ بنگلا ادب دیکھتے ہی دیکھتے 
کہیں سے کہہیں نکل گیا ء لیکن مسلان ادیب حالات ے سمجھو تہ کرے پر اب بھی آمادہ 
نہیں ہوے ۔ وہ اب بھی دو بھاشی پوتھی ادب کی تخلیق میں سرگرم کار نظر آرے تھے ۔ 
ایسے ازرک دور میں میر مشرف حسین نے بنگلا ادب کے میدان میں قدم رکھا ۔ ان کے 
٦م‏ عمر ہنکم چندر چٹرجی کی شہرت مارے برصغیر میں پھہبل چک تھی اور اس کے ناولوں 
کے اور ہندوستانی زنانوں میں ترجےبھی ہو رے تھے۔ میر صاحب کی ادى ذہانت و فطائت 
کا موازنہ صرف ان ہی سے کیا جا سکتا ے ۔ ہنکم چندررے شاعری کی ء اول لکھے اور 
مضامین تحریر کے ؛ لیکن میر صاحب مضامەن کے لحاظ سے ان سے آگے نکل گئۓے ۔ انھوں 
ے نہ صرف شاعری کی ؛ ناول اور مضامین لکھے بلکہ طنز و مزاح اور ڈارس نویسی میں 
بھی قسمت آزمائی کی اور بہت کامیاب رے ۔ ان کی تصائیف کی کل تعداد تقریباً نم ے ۔ 
چنانچہ اس راۓ سے کسی کو اختلاف نہیں ے کہ بنگالی ہندو ساج کے دو قدآور ادیبوں 





ے‌" 


یعنی بنکم چندر اور ودیاساگر کی ادبی عظمت کی منزل کو وہ پا گئے ۔ اس عہد کے مسلإان 
ادیبہوں کے لیے انھوں ے چراغ رون کیا حیل کہ اس ق روٹی ایک ائق ہے دوسرے افق 
تک پھیل گئی ۔ انھوں ۓے در اصل مسلم ادبوں کو ایک ثی زبان دی ؛ نئۓے موضوعات 
دے ؛ نیا آہنگ اور نیا اسلوب دیا ۔ اور اس اسلوب کی پیروی کرتنے ہے سسلان بنا ی 
ادیب بھی ترق کے کئی زینے اوہر چڑھ گئے ۔ 

معرصاحب کی ادبی زندگی خاص طور پر ہموار نہیں اور یہ ناہعواری ان کی فتارائه 
زندگی کی نشہائی کی وج سے ے ۔ معاشرہ کے خلاف ان کا احساس برابر شدید رہا ے ۔ اس 
حیال کا اظہار انھوں ے اپنی کئی تصانیف مثل 'زمیندار درپن' ؛ 'غازی میاں بستائی؛ 
”باڑی مات وغیر: میں کہا ے ۔ یہ عجیب بات ے کس ان کا تعلق کسی سیاسی اور 
سماجی تحریک سس نہیں رہا۔ اس کے باوجود وہ اپنے دور کے حالات و کوائف سے بخوی 
آگاہ تھے ۔ وہ کسی ادارے یا امن ہے بھی واہستد نہیں رے مگر اس کا مطلب ید نہیں 
کہ اہل نظر افراد سے وہ قطعی لاتعلی تھے ۔ ان کو اگر اپنے ادبی گرو کنگال ہری ناتھ 
سے والہانہ محبت بىھی تو نواب عبدااطیف کے نام جو ادیب بھی تھے اور خادم قوم بھی 
اپنے ڈراموں کی کتاب ”بسانت کاری؛ معنون کر کے انھوں ے اپنی عبت کا ثبوت دیا۔ 

نواب عبداللطیف کی پیوم جدوجہد اور سید امیر علی کی اعلیلٰ بصیرت نے مسلانوں 
کی تہذیب و ثقاەت کو از سرنو زندہ کرے کے لے ۳ہ ء میں حمڈن لٹثریری سوسائی 
کے نام سے ایک ادارے کی بنیاد ڈالل تھی ۔ اس کے علاوم اسی کا ایک ذیلی ادارہ بھی 
عائم کیا گیا جس کا نام بنگیو مسلان ساہتیر بی پڑا (مسلإ ںان بنگال کی اد انجمن) لیکن 
حبرت انگیز بات یہ ے کم میر مشرف حسین ان اداروں ہے نہ کبھی وابستب تھے اور نہ 
انھوں ۓ ان ک, سرگرمیوں ہے دلچسبی ہی لی ۔ غالبا زندگی کے رسمی ہنگامے ان کو پسند 
نہ تھے ۔ تدہائی میں وہ مخلیقی کام بپثر کر سکتے تھے ۔ بیوی کی محبت تے کسی حد تک 
ان کو دنیا کی دلجسہوں ے لطف اندوز ہوے پر آمادہ کیا ؛ ورنہ ان کا ہس چلتا تو وہ 
گوشہ نشین ہو کر بیٹھ جاتنے ۔ جس طرح ان کی ادبی زندگی کے ابتدائی برسوں میں کنگال 
ہری اتھ کی شخصیت کا گہرا اثر پایا جاتا ے اسی طرح ازدواجی زندگی کے رشتےمیں بندھ 
جانے کے بعد بیوی کی محبت اور سپردگ ان کے ادب پرگہرے نقوش چھوڑ گی ۔ یہ نتوش 
ان کی دو تصائیف 'غازی میاں بستانی؛ اور 'بی بی کاثوم“ میں بدرجد ا مم پاۓے جاے ہیں ۔ 

انگریزی سامراج کے خلاف بنگا ی مسلانوں کی عدم تعاون کی تحریک جب سرد ہو 
رہی تھی تب میر صاحب پیدا ہوورےۓے اور جب وپاہیوں (اتقائیوں) کی تحریک کا چراغ گل ہونا 
شروع ہوا تو وہ دنیاۓ ادب میں داخل ہوۓ ۔ تقسیم بنگال کی تنسیخ کے لگ بھگ ان کا 
انتقال ہوا۔ اس طرح تقسم بنگال کی تحریک اور پھر اس کی تنسیخ کی تحریک کے واقعات انی 


سی لے تسس نس ملسم حم ہی پا ہمپشنے تھےےم سپ سے۔۔ مرحم 
سو ہے ام لسم ساد اس ہے مت ےسمعبمسمسمسوے سموسحسسپد تہ سس بے سس و سو ں سپ ہجسییجنوٹپبچومحاوپ پچونیپڑا وو یداو 
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زندگی میں روٴا ہوۓء نیکں ان تحریکات کا اثر ان کی تحریروں میں کہی نظر 7 
اسی طرح ان :ی تحریک سے منشی مہراللہ اور شخ عبدالرحم جس انداز سے متاثر نظر آنے 
ہیں اور اسلامی انب پروان چڑھتا ے مشرف <حسین کے یہاں ایسی کوئی مثال نہیں ملتی ۔ 
فی اتائی مسحریک ہے جو در اصل ایک سیاسی تحریک تھی اور ے۸ ۱ء کی جنگ آزادی کا 
شاخانہ تھی؛ ان کو دلچسپی رہی اور ند تقسم بنکال کی تحریک نے ان کے دل و دماغ کو 
جھنجھوڑا ۔ اس کا سبب بتاے ہوۓ سارے نقاد اس بات پر متفق ہیں کہ مبر صاحب 
ادب اور فن کی ؛نیا می اس حد تک غرق تھے کہ بیروئی ١نبا‏ ہے ان کی دلچسبی براۓ 
ام تھی ۔ان کو اہی ہی دنیا عزیز رہی ۔ اور یہ بھی مکن ے "لہ جان :وجھ کر وہ 
مسلانوں کی ان تحریکوں سے الگ تھلگ رے ۔ لیکن اس ہے یہ نتیجە نکالنا غلط ہوگا 
کے ملت اسلاىیان ہند سے ان کو فحبت نہ تھی ۔ انھوں نے اپّی اس حبت کا اظہار 'مولود 
شریف٤ء‏ ای ںی خديرء 'حضرت عمرء 'حضرت حمزہا*)ء اور 'حضرت بلال؟* جیسی 
تصائیف میں کیا ے۔ جو مسلانوں کی روایتوں کی آئیند دار ہیں ۔ البتم یہ بات درست ‏ ےکہ 
وہ منشی مہراللہ اور شیخ عبدالرحم کی طرح اسلامی شعار کی اشاعت کے لیے میدان میں نہیں 
آۓ اور نہ عض اسلامی ادب کی خلیق ہی کو انھوں ۓے اپنی زندگی کا نصب العین ہٹایا ۔ 
اس ۔لسلے میں ان کا مقابلہ ہم ١ور‏ جدید کے سب ہے بڑے مسلإن شاعر قاضی نذرالاسلام 
سے کر سکتے ہیں ۔ قاضی صاحب ے بھی رسول پاکٴ کی سیرت پاک بر منظوم کتاب 
لکھی ء پارۂ عم کا سظرم ترجہ کیا ؛ نعتیں قلم بند کیں ؛ خدا کی شان میں گیت لکھے 
مگر وه مسلانوں کی کسی مذہبی تحریک میں شامل نہیں ہوۓ ۔ میر مشرف حسین اور 
قاضی نذرالاملام ۓ بنکال میں اسلام کی روح کو تابندہ و پایندہ رکھنے کے لیے مقدور پر 
کوشش کی ۔ یں اور بات ے کہ انھوں ے اہی ادی و شاعرانہ زندگی اس کام کے نے 
وقف نہیں کی ۔ 

میر صاحب ۓ مذہب پر بھی کتابیں ضرور لکھی ہیں اور مشاہیر اسلام پر ا 
خیالات بھی پیش کیے ہیں لیکن ان کا نقطہٴ نظر خالع:ً مذہبی نہیں افسانوی ے ۔ .س 
سلسلے میں ان کی شاہکار تصنف 'وشاد سندھو؛ (دریاۓ غم) ہش کی جا سکتی ے ۔ 
'وشاد سندہو؛ سا حہٴ محرم پر ایک تاریخی کہانی ے لیکن تارخی کہائی کہنے ہے پہلے اس 
سوال کا جواب دینا ضروری معلوم ہوتا ے کہ کیا یہ واقعی تاریخ ے ؛ تاریھی منظوم 
ناول ے یا حقائق پر مہنی محعض تاریچ ؟ 'وشاد سندھو؛ در اصل ئہ تو خالص تاربخی کہانی 
ہے ؛ ئە ہی سوائحخ حیات اور نہ ایک پلاٹ کے تحت تحریر کیا ہوا اول ۔ ہم اس کو ىیک 
وقت تارج ء اول ء لہذیبی و دینی تخلیق اور ناٹک کی آمیزش کہب سکتے ہیں ۔ اس میں 
ناؤل کی ساری خصوصیات ہیں - جذھات کی شدت و جدت ے ؛ پلاٹ کو بڑی چاہک دسی 


سے 
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ہے ترتبب دیا گیا ے ء مکالے ہیں اور کہائی کو فتکارانہ انداز میں اختتام تک پپہاجاۓ 
کی کوشش بھی کی گئی ے ۔ اس کے باوحود ”وشاد سندھو؛ نقادوں کے خیال میں کسی 
خاص صنف پر هورا نہیں اٹرتا۔ 
'وشاد سندھو!؟ پڑھ کر ید نتیجد نکْلا جا سکتا ے کہ مر صاحب کے سامئے ساتحہ* 
تثربلا کی ناریچ کی بجاۓ وہ ہوتھیاں تھیں جو شہداۓ کربلا کے المدک واقعات ہے 
بھری پڑی ہیں؛ مثلا انھوں ۓ '”مقتل حسین؟ ء 'جنگ نامہ؛ ؛ شہدکربلا؛ وغیرہ پو تھیوں 
ہے استفادہ کیا ے ۔ ان پو تھیوں میں کربلا کے خوئیں ڈرامے کو ۔ڑے ہی مؤئر انداز میں 
ہش کیا کنڑے سم قاعن کول ور اق ساف 1ا ائر وا کت ا توق ےۓ ان کو 
مسلانوں کا فومی سانحم قرار دیا اور اسی لیے ان کے گداز دل نے حو کچھ حسوس کیا 
وہ 'وشاد سندھو' کے صفحات پر مثتقل ہو گیا ۔ ان صفحات یر انھوں نے در حقیقٹ اپنے وہ 
احساسات بیان کے ہیں جنھی آج ہے تیرہ سو سال پہلے دریاۓ فرات کی خون آلود موجی 
جم دے کئی ہیں ۔ اس کتاب کو لکھتے ٭قت میر صاحب جذبات می اس حد تک ے قابو 
ہوگے تھے اور ان کے دل ودماع میں ایسی آندہاں چلی تھیں کہ تاریخی کہانی کا ڈھانچں 
ایک دم ہے بدل گیا اور یہ تارب خی کہانی اول میں ڈھل گی ۔ چنانچہ اس کا ڈھنگ قطعی 
شاعرائہ ے ۔ اور زبان میں وہی لوج اور لطافت ہے جو شعری نر میں ہوتی ے ۔ 
شہداۓ کربلا کے عظم المید پر ختلف زنانوں میں ے شار کتابیں لکھی گئی 
ہیں ء جن میں نقریباً ایک ہی زاویہٴ نگاہ ملتا ے ۔ یعنی امام حسین٣‏ کی اصول پرستّی اور 
یزید کی اصول شکتی ۔ معر صاحب کی ید تصئیف دیگر تمام نصازیف ہے ختلف ے۔ انھوں 
ے واقعبٴ کربلا کے پیچھے ایک ایسی فرضی حبت کی تصویر کشی کی ہے ۔ جو ے حقیقت 
ذرورے اور جسے کوئی مسلان تسلمم نہیں کر سکتا ۔ حضرت زینب نے حضرت حسین٣‏ کے 
ساتھ جس لازوال حہت کا چراغ اپنے لہو کی بوندوں سے روسن کیا تھا ء یزید نے اسی کے 
خلاف اپی عداوت کا گھناؤنا مظاہرہ کیا ۔ میں صاحمب؛ ے اس ے بشاد مفروضب کو اس 
ط ح پیش کیا ے جیسے ے گ:اہوں اور معصوم روحوں کی قربانیاں گویا حبت کی بھینٹ 
تھیں۔ ”وشاد سندھو؛ کا سارا پلاٹ اسی شیفتی پر رکھا گیا ے جو (خاکم بدہن) یزید 
کو حضرت زینب ہے تھا ۔ محبت کا تقدس میر صاحب کے دل و دماغ پر اتنا چھایا ہوا 
تھا کہ وہ تار یچ کے اصل واقعات سے بہت دور چلے گئۓے'۔ محبت اور انسان دوستّی کے تقاضے 
۰() میر مشرف حسین ۓ 'وشاد سندھو؛ کا پلاٹ جس فرضی اور بارے لیے ناہاک واقعم پر 
رکھا ے ۔ اس ہے کوئی مسلإان اتفاق نہیں کر سکتا ۔ اسی لیے مقالہ نکار کے بیان میں 
بھی مناسب ترسم کر دی گئی ے مگر چونکہ تارج ادبیات میں ہارے لے ہر ادبی تصنیف 
سے ے لاگ بعث کرنا شروری ہوتا ے اس لیے ہم مجبوراً اس ناول کے پلاٹ کا اشارنا 
ذکر کر رے ہیں ۔۔۔۔مدہر 








ہے حھو جو 9و وک 
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ان کے نزدیک گونا دنیا کی دیگر "مام دلجسپوں سے اہم اور بلند ہیں ۔ یزید کا کردار 
انھوں ۓ ام طرح پیش کیا ے حبسے ملڈن ے جنت گم شدہ میں شیطان کا ۔ ایسا معلوم 
ہوتا کہ مبر صادب نے ماٹن کی جنتگم شدہ کا مطالعہ کیا تھا اور اسی ہے متاثر ہوکر 
انھوں ۓ '”وشاد سندھو؛ لکھی ے ۔ بعض نقادوں کا خیال ہے کہ 'وٹاد سندھو؟ کو ہم 
عفاہم رومانی ناول کا نام دے سکتے پس ۔ (عبدااحی بانگلا ساہتبر ابی برت ۔ ص ءع) > 
ان ىک 'وشاد . ندمو؛ آج بھی ہر دل عزیز اور منبول کتاب ے ۔ مسلإنوں کی مٹی ہوئی 
تہذیب و ثقافت نے ان کو خون کے آنسو رلایا ے ۔ (مسلم بانگلا ساپتیہ ۔ ڈاکر 
انعام الحق ۔ ۹.م)۔ 
مر صاحسب کی دوسری تصنیف 'اداذین پو تھہکر موئير کتھا؛ ہے (اداس راہی کے 
دل ي بات) ۔ 
مبر صاحب کی یں تصنیف ۹ اگسب .۹ء کو شائع ہوئی۔اس کے بارے 
میں مشہور پنگلا ماپائت ”بھارتیق؟ ے تبصرہ کرتے ہوئۓے لکھا بھا ۔ ۔ ۔۔ ''زیر تبصرہەکتاب 
کو اول "ہنا +شکل ے ۔ نہ ناول کے روپ میں نیل کے کاشت کاروں پر ظلم و جور ک 
داستان غم ہے ۔ علم و سم ی تصویر بڑی چابکدستی سے کھیلنجی گئی ے لیکن کہانی 
کو فتکارانه انداز میں ببان نہیں کا گیا ےکا 
ناول کے فن پر یہ کتاب نوری اترنی ے یا نہی ۔ ۔ ۔ یہ الگ بات ے لیکن 
کم از کم یہ تسلم کرنا پڑتاے کہ نبل کی کاشت کے سلسلے میں انگریز ساصاج نے مقامی 
کاشٹ کاروں کے ساتھ جو تشدد آسز سلوک روا رکھا تھا اس میں اس کی جیتی جاگنی 
تصویر پبش کی کئی ہے ۔ اس موضوع بر یہ پھلی کتاب ے جو داستان کی شکل میں لکھی 
گئی ۔ اس میں ظالم اور مظلوم کی کہانی ے ء اس میں استحصال کی غبرت اک داستان 
ے۔ کتاب کے دیباچے میں ەیر صاحب نے جو کجھ فرمایا ے اس کا ایک ٹکڑا پیش 
کیا جاتا سے : 
''خفید باتیں ء خفید تحریریں ء خفید کامء خعہ دل چسپیاں اور خفید حبت 
رفتہ رفتہ منظر عام پر آئی گئی ہیں . لیکن تاہنوز دل کی باتی ء دل سے 
باہپر ئنں آئیں کیونکہ دل کی باتوں کو زبان پر ابمانداری سے لانا بہت 
کٹھن ے ۔ ایسا کرے میں قدم قدم پر بعدشیں ہیں ء خوف و اندیشے ہیں؛ 
شکوک و شبہات ہیں ۔ دنیا میں نہ میریکوئی جگد ے ء نہ ٹھور ٹھکائ 
ے؛ ئە دھن دولت ے؛ نہ اپنے بیگاۓے ہں؛ نہ دوست احہباب ہیں اپنا کس 
ک وکہوں ء کوئی تو نہیں ۔ حق بات کہنے می ںکیا حرج ے ؟ یہ میرا 
انجانا عارضی 'میں؟۔۔۔۔ میرے سوچ اور فکر کا کوئی سبب نہیں ۔ للہذا 
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دل کی باتیں ابمانداری ہے کہنے میں غالبا اب تامل ند ہوا۔ جھوٹ 

سچ کا علم تو خداہی ”ئو ے یا پھر میری ماں کو۔۔ کیونکه سی 

سنائی باتیں راہی کے دل کی ہاتیں ہیں۔۔۔ تنہا اور اداس راہی ے؛؛ 

مبر صاحب کی تیسری تصنیف ”غازی میاں سنانی؟ ے ! میر صاحب کی ید تصنیف 
دو جلدوں پر محیط ے ۔ اس کی اشاعت ۹۹م ء میں ہوئی ۔ اس میں انھوں ے غاری میاں 
اور اجک پور کے حکم بھولاناتھ اور کنچ ٹکیئن کی بیگم پیزار النساء (پیجار النساء) کے بارے 
میں تیرے بیان کے ہیں ۔ پیزار النساء بیوہ ے ۔ شوہر کی زندگ میں اس کے دن دکھ درد 
میں گزرے کیونکە شوہر نے اس کو ہمیشہ نفرٹ کی نظروں سے دیکها تھا۔ بیو ہوئی 
تو سگے بھائی نے اس کو 'سوسائی گرل؛ بنا کر چھوڑا ۔ اس کے جلو میں ختلف قماشں 
کہ لوگ آے لگے ۔ سبھوں کے ساتھ وہ اظہار عشق کرتی اور اپٹا مدعا حاصل کرتی۔ 
خود ائی اور داد عیش کی ہوس ان کی زندگی کا مغصد بن گئی تھی ۔ اس میں سونا یی 
اور نی یں اہم کردار ادا کرتی ہی ۔ دونوں خالہ زاد بھنیں ہیں ۔ اس کے علاوہ سونا 
ی٢‏ منی یی کی با بھی ے اور می ہىى ابی بارہ عدد بیٹیوں میں سے ایک کا بیاہ 
سونا وی کے اکلوے لڑکے کے ساتھ رچاتی ے ۔ کہانی کا یہ حصہ غازی میاں کی نگاہ 
میں نہایت اہم ہے ۔ منی بی اور سونا بی کے درمیان مال و دولت کے سوال پر رنجشیں 
بھی پیدا ہوتی ہیں ء لڑائی جھکڑے ہوے ہیں ء مقدمہ بازی تک کی نوبت پہنچ جانی سے ۔ 
پاس پڑوس والے اس دنگا فساد سے خوب دلچسپی لیتے ہیں ۔ یں کتاب ساج کی حقیقت 
پرستائهہ تصویرکشی ہی نہیں سوسائئی کے کی ایک تاریک پھلوؤں کی پردہ کشائی بھی 
ے۔ ظاہر ے اس میں طنزو تبصرہ دونوں موجود ہیں ۔ میں صاحب کی کتاب 
آمار جیبونی؛ (میری زندگ) سے ہتم چلتا ےکم ۹.۰ کی ,سم اکتوبر کو کلکتہ گزٹ 
میں 'غازی میاں بستانی؛ ء پر ایک مضمون شائع ہوا تھا جس میں لکھا گیا تھا که 
”'رنگپور علاقے کے کسی مسلإان زمیندار کی روداد زندگی غازی میاں کی زبانی بیان کی 
تی تا 

عازی میاں نڈر اور ے خوف ہ وکر اپنے بارے میں کچھ کہتے ہوۓے شرم سوس 
نہیں کرتے ۔ انھوں نے اہی بیوی کو بھی نہیں بُشا ء دوسروں کی بات تو الگ رہی ۔ 
جہاں بھی ان کو سے انصافیاں نظر آئیں ء انھوں ے سے دھڑک تنقید کے تاڑباۓ لگا 
دے ۔ جن کرداروں کی تصویریں غازی میاں نے اس اول میں اتاری ہیں اگرچە وہ آج 
اس دنیا میں موجود نہیں لیکن معاشرہ میں اور ادب کے صفحات پر ید حقیقت اب بھی 
مایاں ‏ ےکہ ماضی, میں غازی میاں سماجی زندگ کا درپن چھوڑ گۓے ہیں ۔ 

سماجی زندگی پر مبر صاحب کی یە تیکھی تنقید اور اس کی برائیوں پر اس قسم 





۳ے 


کی نشخر زنی ان کی فتکارائہ ذہانت کو اجاگر کرتی ے ۔ اس ناول کو تحریر کرنے کا مقصد 
بھی بجی نظر آتا سے ۔ مکر ہم اس کو مزاحیہ اور طنزیہ داستان نو کہ سکتے ہیں' 
اول١‏ کا درم نہی دے سکتے ۔اسئمی ے تار کرداروں ی یڑ ے۔ مگرکوئی کردار 
انا نظر ہی آتا ۔ اس میں ١ہ‏ تو کلامکس ے اور نم کوئی نیج ۔ البتف ہمی اس 
دور کے زمینداروں کی عیاشائد زادگ کی کاسل تصویر نظر آئی ے جس کا تصور بھی نہیں 
کیا جا سکتا ۔ ان کے حرم میں ناکتخدائیں بھی ہوتی ؛ بیوائیں بھی ء شریف زادیاں بھی 
اور بدکرادر بھی ۔ منی بی اور سونا بی جیسی لڑکیاں بھی تھی اور بیگم پیزار النساء 
جسی خاتون بھی ۔ ان رمینداروں کی زندگ کا واحد مقصد ہی عیش کوشی تھا ۔ ان 
کو ائم نو زندگی کی قدرس عزیز تھیں اور نہ :قدس کا کوئی تصور ہی ان کے یہاں تھا ۔ 

”مازی ساں ستانی؟ میں جو زندگی پیش کی گئی ے وہ مشرف حسین کے نزدیک 
پرفریب ء ریاکار ؛ مکارء حیلہ ناز اور 'مائشی ے ۔ جس میں ساج اور انفرادی زندگ 
کی تصویر محض تصویر پر سی نہ حقیقت پر بھی ہی ے ۔ اس دور کا مسلم معاشرہ 
جن برائیوں کی آماجگاہ س گیا تھا وہ اظہر من الشمس ے ۔ اس معاشرہ میں عزت نەذس ؛ 
دوسی ء مروت اوررشتۃ کا وحود ہی لی بىھا۔ دوست احباب ء اعزہ و اقارب برسرپیکار 
تھے ۔ بھائی بھائی ہے مشفر تھا ۔ بہن بھن کی دسمں ۔ عورتوں کا حسن و جال سردوں کے 
لیے بازیچںٴ اطفال سے نم ئە تھا ۔ ایک حسن عورت کو حاصل کرئنۓ کے لیے مقدمہ بازی 
اور قتل و غارتگری ىک کی نویت آ جاتی بھی ۔ وکیل اپنی ناک مس رہتا ء پول سکو اپنا 
مفاد عزبز تھا ۔ معاضرہ ی یہ ساری تصویریں ابی اصلىی کل و شبیہں مس غازی مباں 
بسنانی کے صفحات پر زندہ و محفوظ ہیں ۔ 
ان تصویروں کی شہیم۔ یوں اتاری گٔی ے؟ 

مشہور و معروف سبلوٹ چودھری-۔۔اجک پور کے زبیندار ہیں ۔ ان ک 
مصاحبجن کے نام ہیں ۔ کالو رائے ء لاھڑی ء الکترا سینال ء کوٹا پیشکدار اور گھر بھانگا 
سینال اور اجک پور کے متصل ء جمدار گاؤں کی مالدار خاتون منی وی اور سونا یی 
نہیں ۔ سونا ىیی کے لڑے کا نام ؛ جے دھاک اور منی بی کی لڑکی کا ام 'ستبریا خاتون؟ 





(ر) ہمیں اس ام میں فاضل مقالہ نگار ہے انفاق نہیں ۔ ىاول کئٔی قسم کے ہوتے ہیں ۔ کسی 
ایک میں پھیلاؤ زمانی ہوتا ے اور کسی ایک میں موقعہ یا حل کی وضاحت یا اہمیت بیان 
کی جاتیق ے اور کسی میں بساط اتی رسیع ہوتی سے کہ اس کا آغاز و انجام ۔ہیں مقرز کیا 
جاتا۔ اگر کسی ایسے اول مر کوئی ساجی کیفیت یا حالت یا اسرار زندی یق 
عکاسی یا ترجانی ہوی ے تو اے بھی اول کہا جا سکتا ے اور پھر پلاٹ کا عروح 

واقعاتق بھی ہوتا ے اور جدباتی بھی اور بعض دفعہ تائراتی بلکہ علامی بھی اس لیے 

میر مشرف حسین کے اس اول کو ناولوں میں شامل کرنا غلط ئہ ہوگا ۔ ۔۔ ۔ مدیر 


٤ ۳ ٦٦‏ 1 5 نی 
٦‏ و وی ب9 
“۳ ہ؟ْ ' 
ي۱ : 
: 


۲٣۳ 


ہم می بین 'جےدھاک' کی شادی 'ستیریا خاتون؟ کے ساتھ کر کے سونا بی کی جائیداد پر 
قاہض ہونا چابی ے ۔ می اور سونا یىی کے گاؤں کا ام جمدار ‏ تھاے کا نام 'ہاتھ پاتا؛ 
ہے ۔ پولیس انسپکٹر ' ٹیس مار خال؟ کے نام سے مشہور ے ۔ ید وہ کرداز ہیں جو ہنستے 
بھی ہیں ہنساے بھی ۔ روے بھی ہیں رلاتے بھی ہیں ۔ ید اس دور کے معاشرے کی 
صحیح معنی میں ممابندگی کرے ہیں ۔ اس معاشرے میں صرف مسلان نہیں ہندو بھی 
موجود ہیں۔ اس لحاظ سے میر صاح ب کو بنکم چندر چٹرجی پر فوقیت حاصل ے ۔بنکم چندر 
نے ”کملا کانت؛ میں صرف ہندو ما ج کو اجاگر کیا ے اور ٭”درگیش نندنی میں مسلانوں کی 
تحتیر کی ے ۔ مبر صاحب کی آنکھوں پر تعصب کی عینک نہیں اس لے انھوں ے معاشرے 
کے ہر فرد کی غلطیوں اور برائیوں کی نشاندہی کی ے ۔ یہ اور بات ے کہ ان کے ناول 
کے سصکزی کردار مسلان ہی ہیں ۔ اس اول کے چند اقتباسات پیش خدمت ہیں : 


(0) 


”غازی میا ںکہتے ہیں۔۔۔۔ بنگال میں قصائی تین قسم کے ہیں ۔ ایک جو گاے 
پچھڑے کی قربانی کرکے گوشٹ بازار میں فروخت کرتے ہیں ۔ دو جاعتوں 
یا دو طبقوں کے افراد کے درمیان جھگڑا فساد برپا کر کے کسی ایک کی 
حایت کرنا اور اس طرح پیسے کانا ء ید کام وکیل اور تار کرتے ہیں ۔ 
یہ دوسری قسم کے قصائی ہیں اور تیسری قسم کے قصائی وہ نام نہاد معالچ 
ہیں جو ڈاکٹری کی تعلم حاصل کے بغبر معالج بن کر لوگوں کی جیبیں 
کاٹتے ہیں ۔ ان تینوں قسم کے قصائیوں کے دلوں میں جذببٴ ہمدردی براے 
نام بھی نہیں ۔ ان کا اصل مذہب گلا گھونٹ کر پیسہ بٹورنا ہوتا ے ۔؟؟ 
”بیگم ڈھاکر رانی نے چراغ کی روشنی میں دیکھا ۔ ان کے جسم کے ختلف 
اعضا خصوصاً سیٹم لہو بہس کر سرخ ہو رہا تھا ۔ ریتو راج بابو ے یك 
منظر دیکھا تو دل ہی دل میں عجیب انداز سے روۓ لگے ۔ دو تین مقامات 
سے تو لہو اب بھی ہہہ رہا تھا ۔ جسم کا کوئی بھی عضو ابی اصلىی شکل 
میں نہیں تھا ۔ دانت کاٹنے ہے ایک جگہ کا گوشت نوچ ایا گیا تھا ۔ شرفا 
میں ایسی شرارت آج تک دیکھی نب تھی ۔ آخر دانت کاٹنے کی وجب ؟ 
قمیص پھٹ کیسے کئی ۔ وغیرہ ۔“ 


میر مشرف حسین کا کارنامہ یہ نہیں ے کہ انھوں ے مسلانول میں سب سے پھلے 
افسائوی ادب کو خون جگر ہے پروان چڑھایا بلکہ ان کی بڑائی اس میں ے کہ انھوں ے 
اہنے عظم معاصرین بنکم چندر اور مائیکل مدھو سودن کا مقابلہ کیا اور اس میں وہ کامیاب و 
بامراد رے ۔ ”انھوں ۓے چالیس سال تک بنگلا ادب کی مسلسل خدمت کی ہے ۔“ 


(بنگالہ ساہتید نوئمن ابی ہاس ۔ نظیرالاسلام محمد سفیان ۔ ص م۹) 


سسہممضموی ۔سہیپومکبست ڑا 











۱ 


مزسل حق (. ۱۸۹ھ . ۱۹۳۳م) 

مزمل حق . ٹہ رم میں ضلع ندیا کے مقام شاتی پور میں پیدا ہوۓے اور طویل 
عرصے تک بنگلا زبان و ادب کی خدمت کر کے م۹ :ء میں انھوں نے وفات ہائی ۔ وہ 
پیک وقت شا بھی تھے اور ادیب بھی ۔ اگرچە رابندر اتھ ٹیگور ہے عمر میں ایک سال 
بڑے تھے لیکن شاعری دونوں نے تقریاً ساتھ ساتھ شروع کی ۔ ٹیگور کی کتاب 
سندھاسنگیٹ) اور مزمل حق کی ”کم اجلی؟ کی تارب طباعب و اشاعت قریب قریب برابر 
ہی ے ۔ کو کے مزمل حق ۓ شاعری میں شہرت حاصل کی مگر ان کا اصل میدان 
نثر نگاری ہی تھا اور اس لیے نثر نگار کی حیثیت سے ان کا نام آج بھی زندہ ے ۔ 

ان کی نثر کی راہیں متنوع تھیں ۔ انھوں نے سوایح لکھے ء ناول تحریر کیے اور 
فارسی زبان کے ادب کو بنگلا میں منتقل کیا ۔ اس کے علاوہ غالبا مسلانوں میں سب ہے 
پہلے انھوں ہے ہی نصابى کتابوں کی طرف توجہ دی ۔ ان کی تحریر کردہ نصابی کتاہیںی 
اب بھی سکولوں میں پڑھائی جاتی ہیں ۔ ان کی مندرجہ ذیل تخلیقات کا کھوج اب تک 
لگایا جا چکا سے : 
سوا :؛ () مہارشی منصور (,۹ع) صفحات . ۹ 

(م) فردوسی چرت (۸۹۸ :ع) صفحات ہہ 

)۴( تہش کاہینی (م۹رع) صفحات ١‏ 

(م) بڑو پر چرت ۔ 

(ے) ٹیہو سلطان 

(ہ) حاتم طائی 
آرجەہ ٤‏ شاہنامہ فردوسی (۹, ۱۹ء) صفحات ےم 
لاول ؛ () دراف خاں غازی (مذہبی و تاریغی ناول) 

(۰) زہرہ (ے ۱ ۹:ع) ساجی و رومائی اول 

(م) رنگیلا بائی (نامکمل و غیر مطبوعہ ۔ زہرہ کے دیباچہ میں اس ناول کا ذکر 

ملتا ے ۔ 

اس ناول کے حرک مزمل حق کے دوست دامودر مکرجی ہیں ۔ ان ہی کی 
فرمائش پر انھوں ے یہ ناول لکھنا شروع کیا تھا مگر ختلف گھریلو حادثات و واقعات 
کے باعث ید مکمل نس ہو سکا) ۔ 

ان تصائیف کے علاوہ انھوں ۓ ..و تع میں 'لہری؟ اور,. کو ظء میں ؛ہسلم 
بھارت؛ ناموں ہے اد رسالے شائع کے ۔ 'لہری؛ میں صرف نظمیں پوتی تھیں۔ اس میں 


١۵گ‎ 


ڈی۔ ایل ۔ راۓے جیسے چوئی کے شاعر کی نظمیں بھی شائع ہوی تھیں اور 'مسلم بھارت' میں 
قاضی نذرالاسلام کے شہپارے چھپتے تھے ۔ بلکد نذرالاملام ے تو 'مسلم بھارت؟ ہی سے 
لکھنےکی ابتداء کی ۔ مزمل حق کو اسلام کی عظم شخصیات ہے بڑا لگاؤ تھا۔ 'سہارشی منصور؛ 
بڑے پیر یا رسول خدا صلعم کی حیات طیبۃ پر انھوں نے جو کچھ تحریر کیا ے اس سے 
بخوں اندازہ لگایا جا سکتا ے کہ ان کو ان عظم اور حق پرست بندگان خدا کی مقدس ذات 
ہے کس حد تک وابستلق اور محبت تھی ۔ تصوف پر ان کا ایمان تھا ۔ یھی وجہ ‏ ےکہ 
اسلام میں جن صوفیاے کرام کا ذکر ملتا ے اور ان کے حضور میں مزمل حق دست بستہ 
نظر آۓ ہیں۔ 'فردوسی چرت' اور 'ضاہنامہ“ اگرچہ دو الگ ال گکتابیں ہیں لیکن موضوع 
ایک ہی ے ۔ 'شاہمامہ فردوسی؛ کا مزمل حق ہے منظوم ترجمە شروع کیا تھا مگر مکمل 
نہ کر سکے بنگلا میں جو ترجعە شروع ہوا وہ صرف ایک حصہ پر مشتمل ے لیکن ادب 
میں ان کی کتاب ایک عظم کارنامہ تصوز کیا جاتا ے ۔ 

ملت اسلامیان ہند کے بطل حریت اور مجاہد ٹیپو سلطان کو بھی مزمل حق ے 
خراج تحسین پیش کیا ے ۔ اٹھارھویں صدی کے تاریک دور میں ٹیپو ہی آزادی کا وہ 
ضوریز ستارہ تھا جس کی چمک دمک ہندوستان میں قیامت برپا کر گئی ۔ اگرچہ اس میں 
مزسل حق کا نہ تو کوئی تحقیقی کارنامه ے اور نہ انشاء پردازی کا اعلیلٰ موئە ؛ لیکن اس 
کے ہر صفحد پر انھوں ے حق و صداقت پر جان نثار کرے والے ٹیپو کو لہو کا خراج 
پیش کیا ے ۔ اس میں ان کے آنسوؤں کے وہ گوہر نایاب ہیں جو سورج کی آخری شعاع 
کے غروب ہونے پر بہاۓۓ گئۓے ہیں ۔ یھی وجہ ےکم اس کی پر سطر اثر آفرینی کا شاہکار 
مود ے ۔ 

'زہرہ؛ (ناول) میں مزسل حق نے مسلم معاشرہ کے ایک غمناک پھلو کی طرف 
ہاری توجد مبذول کرائی ے - آج بھی بنگال کے گاؤں دیہات میں لڑکی یا لڑی کے والدین 
کی رضامندی کے بغیر عزیز و اقارب اس کی شادی کراۓے کے لیے چوری ہے اٹھا لے 
جائے ہیں اور اکثر و بیشتر کسی کے ساتھ اس کا رشتہ کر دیتے ہیں ۔ ایسی شادی کا 
جو نتیجد نکل سکتا ے وہ ظاہر ے ۔ دونوں میاں بیوی ک زندگیاں اجیرن ہو جاتی ہیں ۔ 
ایسے نام نہاد عزیز و اقارب کو دراصل لڑکے اور لڑک کے مستقبل کی ذرا بھی فکر نہیں 
ہوتی ۔ وہ اپنی ضد اور ے جا خوت کے آگے کسی کو بھی خاطر میں نہیں لاتے ۔ ایسی 
ہی ایک دردناک اور غمناک کہانی زہرہ کی ے جس کو کم عمری میں بیاہ دیا گیا تھا 
اور پھر مرتے دم تک اس پر جو قیامتیں ٹوٹیں وہ انتہجائی لرزہ خیز ہیں ۔ مزمل حق ہے 
معاشرہ کے اس زغم کو کریدا ے اور پھر اس پر نشتر زنی کی ہے ۔ کاؤں کی یہ ے زباث 
اور حیا پرور لڑکی عمر بھر دکھوں اور غموں سے کراہتی رہی ء سسکتی رہی ء لیکن 


۔ پ ہو دسد موچ کمن 





۹ے 


معاشرہ کو اس پر رحم نہ آیا ۔ اس کی آنکھیں اظہار کرنے کی بجاے ساون اور بھادوں 
بی رہیں ۔ اس کی محبٹ ناکام رہی اور مایوسیاں اس کا سرمایم' حیات بن گئیں ۔ بنگال کے 
گاؤں دیمبات میں ہہ ستم کوشیاں عام ہیں ۔ مزمل حق کی دور رس نگاہوں نے ان سماجی 
چھرہ دستیوں کا مشاہدہ کیا ء ان کے تخیل پرور ذہن نے کہہانی کے تاہے باۓے بنے اور پھر 
قلم ے حقیقت سے بھرپور تصویر ہارے سام پیش کر دی ۔ یہ ان کى زندہ رہنے وا ی 
تخلیق ے ۔ یہ اول سماجی بھی ے اور رومانی بھی ۔ 

مزمل حق کو اسلامی تہذیب و ممدن ہے ہحیشہ بحہٹ رہی ے ۔ انھیں اسلامی 
روایات بہت عزیز ہیں ۔ ان کی نظر صرف بنگال اور بنگلا ادب تک محدود نہی ۔ وہ اسلامی 
تہذیب و "مدن کے ان گل زاروں کی بھی سیر کرتے ہیں جو کبھی دنیا بھر کے لیے باعث 
کشش تھے ۔ ان کو عری اور فارسی ادب ے بھی گہری دلچسپی ے ۔ وہ اسلام کے 
ان حیرالعةول وافعات پر بھی فخر کرے ہیں جو اسلام کے حریت پسندوں اور جانبازوں 
کے کارناموں سے عبارت ہیں ۔ ہم ان کو اردو کا عبدالحلیم شرر کہیں تو ے جا نہ ہوگا ۔ 


محمد نبیب الرحمن (۸ے۱۸ھ ۔ ۱۹۳۰۵م) 


ان کی جاۓٗ پیدائش مشرق پاکسنان کا ضلع پبنہ ے ۔ یہ عجیب بات ےکہ 
اپنے عہد کے تمام مسلم ا یبوں ہے ان کی اد زندگی قطعی ختلف تھی ۔ انھوں نے نى تو 
سیاست میں حصد لیا اور ند سماحی تحریکوں میں ۔ اساعیل حسین شیرازی کی طرح یہ اتنے 
معروف بھی نہ تھے لیکن پہلا اول لکھ کر ہی انھوں نے انی ادی حیثیت متعین کر ی ۔ 
ان کا پلا ناول انورہ' ے ۔ اس میں گاؤں کی سیدھی سادی زندگی کی تصاوبر پیش کی 
گئی ہیں ۔ گاؤں کے نیک اور معصوم مسلإن خائدانوں کی محبت ء ان کے آپس کے لڑائی 
جھگڑے ء پھر صلح و صفائی اور دکھ سکھ۔۔ٗ ان ہی کہانیوں ہے ناول کی خلیق 
ہوئی ے ۔ اس میں مسلم معاشرہ کو بڑے فتکارانہ انداز میں اجاگر کیا گیا ے ۔ یہ ناول 
اتنا مقبول ہوا کہ اٰاس کے اب تک کئی ایڈیشن شائع ہو چکے ہیں ۔ 'انورہ؛ کے علاوہ 
انھوں نے 'ہریم سمادھی؛ (حبت کی مبادھی) اور 'حسن گنگو باومنی؟ بھی لکھے۔ اگرچە 
ان دونوں ناولوں کو !انورہ؛؟ جیسی مقبولیت حاصل نہیں ہوئی تاہم مسلم ادیبوں ۓے 
'سادھو بنگلا؟ میں جتنی بھی کتابیں لکھیں ان میں یہ دونوں اول قابل ذکر ہیں ۔ 


نمگم رقیہ سخاوت (۱۸۸۰ء ۔ م۱۹ءم) 


عہد ٹیگور میں چند مسلم خواتین نے ادب میں اموری اور شہرت حاصل کی 
بیگم رقیں ان میں پہلی اور صف اول کی ادیب شار کی جاتی ہیں ۔ انھوں ۓ ضلع رنگپور 


پوسیج بہوں۔ سو ۔-۔ 
تد 
٠‏ 


ےعےےۂڈ 


(مشرق پاکستان) کے ایک مسلم گھرانے میں آنکھیں کھولیں ۔ اس گھرانے ہیں تعلمے 
نسواں کا چرچا تو دور کی بات تھی ء غیر متعارف خواتین ہے بھی اس گھراۓ یک 
لڑکیوں کا پردہ کرایا جاتا تھا ۔ گویا ان کی پرورش سات ہردے کے پیچھے ہوئی تھی ۔ 
تازہ ہوا اور سورج کی روشی ان کے لیے حرام تھی ۔ ان پابندیوں اور سختیوں سے بیگم 
رفیہ کا دل کڑھتا تھا ۔ وہ بچپن ہی ہے سوچا کرتیں -۔ آخر لڑکیوں پر ایسی مختیاں 
کیوں روا رکھ یی ہیں ۔ ان کو غدا کی عمتوں ہے اس طرح کیوں حروم کیا گیا ے؟ 
یہی سوالات رفتہ رفتہ بغاوت کا ہب بنے ۔ 

شادی کے بعد جب وہ سسرال آئیں اور ان کو یہاں اپئے میکے کی طرح پابندیوں 
اور بندشوں کا سامنا ئہ کرنا پڑا تو ان کے دل می حصولِ علم کا جذبب بیدار ہوا۔ 
چنان؟ہ بڑی لگن اور چاؤ کے ساتھ انھوں نے اپّی تعلم شروع کی ۔ لیکن ابھی شادی کو 
زیادہ دن نہیں گنرے تھے کہ ان کے شوہر وفات پا گۓ اور وہ بیوہ ہوگئیں ۔ اگرچە 
بیو کا یہ صدمہ بڑا ہی جانکا تھا مگر انھوں نے انی تعلم جاری رکھی ۔ اب وہ 
سماجی کاموں میں دلچسپی لینے لگیں ۔ بلکہ ید کہہنا ے جا نە ہوگا کہ بیوگی کا صدمم 
اٹھانۓ کے بعد سباجی کاسوں میں ان کا زیادہ وقت گزرۓ لگا ۔ تعلم سے تو دلچسہی تھی 
ہی ء انھوں ےاپنے سرحوم شوہر کے نام پر کلکتہ میں مسلان ل ڑکیوں کے لے ایک اسکول 
بھی قائم کیا ۔ وہ اکثر یہ دیکھ کر کڑھتی تھیں کہ ہندو لڑکیاں تو انگریزی تعلم 
میں آگے نکل رہی ہیں اور مسلان لڑکیوں کے لیے کلکتہ جیسے اتنے بڑے شہر میں ایک 
بھی سکول نہیں ۔ یہ سوال ان کے بیدار ذہن کو اکر جھنجھوڑتا رہتا کی جدید تعلم 
کے بغبر مسلان لڑکیوں کا آخرکیا بنے گا؟ چنانچہ انھوں نے یہ سکول قائم کیا اور مسلم 
معاشرہ میں ان کو جو برائیاں اور کمزوریاں نظر آئیں ان کی بیخ کنی کے لیے انھوں ے 
قلم کا سہارا لیا ۔ اسی لیے تو ان کی تحریریں دکھوں اور آنسوؤں سے بھری ہوئی ہیں ۔ 
مویق چور؛ ؛ 'سلطائیر سپنا؛ (بادشاہ کا خواب) 'پدما راگ ء (دریاۓ پدما کا نغمہ) اور 
ابرھود باسیٔی؛ (حرم میں رہے والیاں) وغیرہ بیگم رقیہ کی مع رکہ آرا تصائیف ہیں ۔ 

موتی چور؛ دس ختلف کہائیوں کا جموعہ ہیں ۔ ان میں 'نور الاسلام؟ اور 'ڈولی 
شیار ہتیا؛ (ڈوی شیا کی خودکشی) انگریزی سے ترجمد کی گئٔی ہیں ۔ 'سلطائیز سہسناٴ 
(بادشاہ کا خواب) ان کی اپنی انگریزی میں لکھی ہوئی کہافی کا ترجمە ے ۔ اس میں 
یں د کھاۓ کی کوشش کی گی ےکہ جو عورت امتداد زمائه سے سردوں کے سامنے 
مجبور بنا دی گئی ہو اگر اس کو مواقع اور سہولتیں نصیب ہوں تو وہ بھی معاشرے 
کے لیے عظیم خدمات انجام دے سکتی ے ۔ ہیگم رقیہ نے اس تاول کے ذریعە عورت کیک 
آزادی کے لیے آواز بلند کی ے ۔ لیکن ان کی سب ہے اہم تصنیف 'ابرھود ہمد باسیی* 


۹ سے ے رو وکا۔۔ 
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١‏ (حرم میں رہنے والیاں) ے ۔ اس میں مسلم عورتوں کی وہ زندگ پیش کی کی ہے جس میں 
۱ دکھوں ؛ سسکموں اور کراہوں کے علاوہ کچھ بھی نہیں ۔ بنگال میں خواہ زمیندار کا 
گھرانه ہو یا معزز و شریف مسلم خاندان ہو ء حرم کے اندر رہنا نوجوان ل ڑکیوں کا عام 
رواج تھا ۔ 'س میں ان پردہ نشین خواتین کی ایسی ایسی دلدوز کہانیان بیان کی گئی ہیں 
جو ناممکن اور مبالغہ آمیز معلوم ہوں گی ۔ لیکن دراصل یہ سچی "ہانیاں ہیں جن کی 
انسانیت سوز تصویریں ہیگم رقیہ نے پیش کی ہیں ۔ 
مسلم معاشرہ کی ایسی ہی برائیوں کا قلع قمع کرنے کے لیے بیگم رقیہ نے ادب 
کے ذریعہ جہاد شروع کیا تھا ۔ ان کی ہر تصنیف می سج کی کسی نم کسی برائی کی 
طرف نشان دہی کی گئی ے ۔ 


سید اساعیل حسبن شەرازی (۱۸۸۰ء ۔ ۱۹۴۰۱ء) 


ہم مسلم بنگلا ادب کے جن پھلوؤں پر اظہار خیال کر چکے ہیں ان ہے یہ بات 
بوی واضح ہو جاتی ے کہ مسلم بنگلا ادب اب تک دو راہوں پر گامزن رہا ے ۔ ایک 
میں ہم اسلامی ادب کی تخلیق کا شوی پاتے ہیں حیسےسدھا کر دل کے پیروکار اور منتظمین 
پیش پیش ہی اور دوسرے میں خالص ادب کی تخلبق کا شعور ملتا ے ۔ مسلم روایات کو 
بنگلا ادب کے ذریعہ پینں کر کے بنگلا ادب کی ترق کا خیال ہی آنے وا ی نسل کا اہم نظریه 
تھا ۔ اس کے علاوہ اس عہد کے بڑے بڑے ہندو ادیب ہی ان کا آئیڈیل تھے ۔ ان کا 
مقصد محض مسلم قومی زندگی کی تصویر کشی ہی نہ تھا بلکہ ان کے سامنے سب ہے عظیم 
مطمح نظر مقصدی ادب کی تخلیق تھا ۔ اس مغصدکو پروان چڑھاۓ والوں میں میر مشرف 
حسینء کیقباد اور مزہل حق آگے آگے نظر آے ہیں ۔ےہہ ۱ء میں آل انڈیا کانگریس کے انعقاد 
کے بعد سے ,۹ :ء میں تقسم بنگال کی تنسیخ سے پہلے نک اس بات کے شواہد ملتے ہی 
کہ بنگال کے مسلان ادیبوں میں اسلامی ادب کی تخلیقات کے باوجود ہندو ادیبوں جیسا 
سماجی ادب پیش کرتے کا رجحان پایا جاتا ے ۔شاید اس کی وجب یہ ہو کس ہندو اور 
مسلان اب دونوں ایک دوسرے ہے قریب آ گئۓے تھے لیکن تقسیم بنگال کے خلاف بنگال 
کے ہندوؤں نے جو کردار ادا کیا اس کی وجە سے پہلی بار اس نظریہ کو دھچکا لگا کہ 
ہندو اور مسلإن ادیبوں کی منزل ایک ہی ے ۔ چنانچہ مسلان ادیبوں میں ے اکثر یم 
سوچئے پر جبور ہوگۓے کہ جس طرح میدان سیاست میں ہندؤوں اور مسلانوں کی راہی 
جدا جدا ہیں ء اسی طرح ادب میں بھی ان کی منزلیں ختلف ہیں ۔ ان کے دلوں میں یه 
بات بھی گھر کر گئی کہ اگر ان کو واقعی زندہ رہنا ے تو زندگی کے ختلف شعبوں 
میں انھیں اپنے لیے الگ راہ متعین کرنی ہوگی ۔ اب وہ شدت کے ساتھ اہنی انفرادیت کو 
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حسوس کرنےۓے لگے ۔ چنا نہ بھی وہ نظریہ تھا جس ے .۱۹ء میں مسلم لیگ کی بنیاد 
رکھی اور اس نظریب کو عملی جاسم پہنانے کے لی تد وین سی 
بنکالی ادیبوں نے جد و جہد شروع کر دی ۔ 
مسلم بنگلا ادب میں اساعیل جو فراعت اس لے تر 
کامیاب بنائۓے میں آگے آتے ہیں ۔ انھوں نے تقسم بنگال کی تنسیخ کے غلاف تحریک میں 
سرگرمی ے حصد لیا اور اس کی وجہ ے ان کو . :۹ ۱ء میں دو سال قید با مشقت کی 
سزا مل گئی ۔ نظر بندی کی مدت مِں ان کے خیالات و معتقدات اور شدت اغتیار ک ازس 
اس کے بعد ے انھوں نے تقریروں ء خطبات اور تحریروں کے ذریعب مسلانوں کے ذہنوں 
سے ہندؤوں کی برتری آے خیال کو دور کرتے کے لے کوششیں شروع کر دیں ۔ 
انھوں نے ان کے سامنے ان کے ماضی کی تصویریں پیش کیں ۔ انھوں ے بتايا کم وہ 
ہندؤوں سے کسی صورت بھی کم نہیں ۔ غر ضکہ اساعیل حسین شبرازی ہے ادب می ان 
اسلامی قدروں کو اجاگ رکیا جو عظیم کارناموں ہے پر ہیں۔ الہذا بنگلا مسلم ادب کی ترق و 
ترویج اور قومی زندگ کی تاریخ میں ان کی خدمات بہت وقیع ہیں کیوتکہ ان کی وجہ ہے 
اس عہد کے ادیبوں کے نقطہٴ نظر میں جو تبدیلیاں روما ہوئیں وہی بعد ہی غحریکر 
پا کستان کا سہب بن ۔ 
سید اسماعیل حسین شیرازی کا اگرچہ اتقائی تحریک ہے براہ راست کوئی تعلق نہ 
تھا لیکن ان کے خیالات و نظریات اتقائیوں سے حیرت انگیز طور پر مطابقت رکھتے ہیں ۔ 
وہ اسلامی تعلیات اور تہذیب کے احیاء کے سرگرم حامی تھے ان کا عقیدہ تھا کم 
مسلان اسی صورت میں ازسرنو قرق کی منزلوں پر گامزن ہو سکتے ہیں ۔ وہ ماضی میں 
اسلامی تحریکات کے بنیادی اصول پر عمل پیرا ہوں ۔ اتحاد اسلامی کا نظریہ بھی ان کی 
سیاسی و اد زندگی کو متحرک کرے میں معاون ابت ہوا ۔ اس لحاظ سے مسلانوں کی 
نظر میں اساعیل حسین شیرازی اتنے ہی مقتدر اور اہم ہیں جتنے ہندوؤل کی نظر میں 
بنکم چندر چٹرجی ء رمیش دت ؛ ہم چندر اور بنین چندر۔ وہ علامد شبلیىی نعانی اور 
علامہ اقبال سے بہت متاثر تھے اور یہی وجہ ےکم ان کے یہاں بھی اسلام کی وہی لگن 
اور محبت ے جیسی علامہ شہلىی اور علامہ اقبال کی تحریروں میں نظر آی ے ۔ سسلانوں 
کو خواب گراں سے بیدار کرنا ہی ان کا اعلول ترین مقصد تھا ۔ وہ مادی لحاظ ہے غریب 
ضرور تھے لیکن دل کے بڑے غی اور سخی تھے ۔ ان کے اندر جذبہٴ جہاد بھی موجود 
تھا ۔ وہ احیاء اسلام کے لیے پر قربانی کے لیے تیار تھے ۔ ان کی تصائیف میں 'سفر تریق کی 
یادداشٹیں؟؛ ء 'ادب قاعدہ شکھا؛ ء 'اسپیٹی مسلان شبھاتا؛ (مسل|نانِاسپین کی تہذیب) ”شوچنتا 
”ترک ناری جیون؛ (ترک خواتین کی زندگ) '”استری شکھا؛ (تعلم نسواں) 'راۓے نند نیی؟ 





س00 


۰ھ 


(ناول) 'فیروزہ ہیگم؛ (ناول) '!تارا بائی“ (ناول) اور 'نور الدین؛ (ناول) بنگلا ادپب میں 
قابل قدر اضاف ہیں ۔ 

اھوں نے اپنے مضامین میں جن خبالات و نظریات کی اشاعت ک ہے تقریباً دہی 
باتیں ناولوں کے ذریعہ بھی انھوں ۓ اپنےقارنین تک پہنچائی ہیں ۔ یہ درست ے کہ ناول 
کی جو بنیادی خصوعیات ہیں ان پر اسعیل حسین سراجی (شیرازی)ے زیادہ توجء نہیں دی۔ 
اس کی وجم یە نہیں کہ وہ ان خصوصیات ہے لاعلم تھے ۔ اصل وجہ یں ے کہ جذیہٴ اسلام 
سے وہ اس حد تک سرشار تھے کہ ناول کی ہنیادی خصوصیات و !اصول پر ان کے جذبات غالب 
آگۓے ۔ انھیں انی اس کمزوری کا ذرا بھی دکھ نہ تھا ۔ وہ خوش تھے کہ بہت سے 
ہندو ان کی تحریریں پڑھ کر اسلام لے آئے ۔ 'راۓۓ نندینی؟ میں کیندار راۓ کی لڑیق نے 
عیسیل خاں کو گلدستے دے کر اس کا انتخاب کیا تھا اور سیوا جی کی لڑکی تارا بائی 
افضل خا ںکو پیغام محبت د ےکر شادی کی محفل میں سازش کا شکار ہوگئی ۔ 'فیروزہ' میں 
اماعیل حسین شیرازی نے مسلان اور مر‌ہٹہ کے درمیان جنگ میں مسلم خاتون یروزہ 
کی ہادری وشجاعت کو بڑے خوبصورت انداز میں پیش کیا ے ۔ ان اولوں سے یہ 
حقیقت واضح ہو جائی ہے کہ اماعیل شیرازی کے ایسے ناول لکھنے کے پیچھ ے کیا مقصد رے۔ 

سید اساعیل حسین سراج گنچ (پینہ) میں پیدا ہوۓ اور اسی نسبت سے وہ اپنے نام 
کے ساتھ سراجی (شبرازی) لکھتے تھے ۔ 


قافی امداد الحق (۱۸۸۳۲ء ۔ ۱۹۲۹مء) 


سرت چندر چٹرجی جیسے صاف ستھرے افکار و خیالات ان کے دو ہم عصر مسلان 
ادیبوں کی تحریروں میں بحسن و خوب ملتے ہیں ۔ ایک ہیں ضلع کھلنا کے قاضی امداد الحق 
اور دوسرے ہیں ضلع جیسور کے لطف الرحمن ۔ سرت چندر نے جس طرح ہندو سج کی 
صدیوں کی پرانی برائیوں کو اپنے اولوں میں پیش کیا ے ء قاضی امداد الحق اور 
لطف الرحمن نے اسی طرح ہندو اور مسلم سساج کے نقائص کو انکارائه انداز میں بیان 
کیا سے ۔ 

امداد الحق کو ناول نویسی کا بڑاگر آتا تھا ۔ انھوں نے زندی کے ختلف 
پہلوؤں کا بڑا گہرا مشاہدہ کیا ے ۔ وہ اپنے کرداروں کے خد و خال کو یوں بیان کرتے 
ہیں جیسے ان کی تصویریں ان کی آنکھوں کے سامنے چل پھر رہی ہی ۔ ان ى نظر دورہین 
اور دور رس ے اور دل حساس و بیدار ۔ 'عبداللہ؛ ء ان کا محض مسلم ساج پر لکھا ہوا 
بہخرین اول ہی نہیںء بنگلا ادب میں بھی اس کو خاص مقام حاصل ے ۔ اس کا اردو 
ترجەں بھی آج ہے تقریباً بیس سال پھلے شائع ہو چکا ے ۔ نقادوں کا متفقہ خیال ے کہ 


۹م" 


سوت چٹرجی کے 'بلی ساج؛ (کاؤں کی ساج) اور امدادالحق کے 'عبدالق؟“ کو ایک ہی 
مقام ملنا چاہے ۔ اس ناول میں بنکا ی مسلم ساج کے شرفا کے مسائل ء پردہ کے مسائل ء 
پبروں اور فقیروں کی پرستشض اور مذہب کے نام پر توبات کے بڑھتے ہوئۓ میلان کو 
انھوں ے بڑی فنکارانہ مہارت سے ہارے سامنے پیش کیا ے ۔ یہ وہ برائیاں ہی جو مسلم 
معاشرے کو گھن کی طرح کھاۓ جا رہی پسں ۔ ان برائیوں یق نشاندہی قاضی صاحب 
کے گہرے شعور کا پتہ دیقی ے ۔ کاؤں دیہات میں یں مسائل کسی ند کسی شکل میں 
آج بھی موجود ہیں ۔ عبدالقہ ؛ عبدالقادر اوو حلبمہ وہ کردار ہیں جو جدید شعور رکھنے 
والے نوجوان طبقد کی نمایندگی کرتے ہیں ۔ عدالقہ اس اول کا وہ کردار ہے جس ے 
ساجی برائیوں کے خلاف علم بغاوت بلند کیا اور لوگوں کو نیک وہد میں تمی زکرنا سکھایا ۔ 
عبداللہ قدامت کا الف ے لیکن اس کے غسر سید صاحب قدیم خیالات اور قدع معاشرہ 
کے ممایندہ ہیں ۔ مید صاحب اور ان کی صاحبزادی صالحہ کو انی طرز زندگی اس حد تک 
عزیز ہے ٭ وہ باہر کی بدلتی ہوئی فضا میں جھانک کر یہ دیکھنا نہیں چاہتے کہ دنیا 
کی بدل چق ے ۔ اس کے روپ رنگ میں کیسا غیر آگیا ے ۔ وہ اپنی ہی دنیا میں 
سگن ہیں اور خوش بھی ۔ بلاشبہ یہ کہا جا سکتا ے کہ قاضی صاحب نے اپنے عہد 
کے مسلم سماج کی جو تصویر 'عبدالقہ“ میں پیش کی ے اس کی مثال مشکل سے نظر آۓگی ۔ 
اس ناول کے ذریعں ان کو وہ مقصد حاصل ہوگیا جس کے حصول کے لیے وہ کوشالں تھے ۔ 
وم صفحات پر مشتمل اس ناول میں اکتالیس ابواب ہیں ۔ تیس ابواب تو فاضی صاحب 
ےۓے خود تحریر کے باق گیارہ ابواب انوارالحق کے لکھے ہوۓے ہیں کیونکہ تیس ابواب 
لکھنے کے بعد ان کی زندگی نۓ وفا نہ کی ۔ دونوں کی تحریروں میں بڑا فرق ہے ۔اس ق 
سب سے بڑی وجہ یں ے کہ قاضی صاحب بنیادی طور پر معاشرہ کے مصور تھے اور 
انوار الحق نفسیات کے طالب علم ۔ ۱ 

عبدالہ' ”مسلم بھارت؛ میں قسط وار شائع ہو کر م۹ ۱ء میں پہلی بار کتای 
شکل میں منظر عام پر آیا ۔ امدادالحق کے جموعہ* مضامین 'پرو بندھ مالا؟ میں مندرجد 
ذیل مضامین ہیں : اسکندریہ کا قدہع کتب خائہ ۔ عبدالرحمن کی شہرت۔ فرانس پر مسلانوں 
کا قبض ۔ الحمرا ۔ دنیاۓ اسلام میں سائنس کی مقبولیت ۔ اس کے علاوم '”نوی کاہیبی؛ 
(نی کہہانی) کے عنوان ہے انھوں نے بچوں کے لیے جو ادب پیش کیا اس کی مقبولیت میں 
آج بھی فرق نہیں آیا ۔ 


ٹورالنساء خاتون (پ ۔ م۹۰ہ۶۲۱) 


بیسویں صدی کے ابتدائی دور میں صرف مسلائوں ہی میں نہیں ؛ ہندوؤں میں 


اَی عممصمو سج رکوہ ح وہ ححیتت 





اہی خدانیس 


۳۴۲"ھ۸ 


بھی خواتین لکھنے والیاں خال خال نظر آیٌ ہیل ۔ چنانچں اس ع۔ہد میں جن دو مسلم خواتین 
لے ا۵بہ کے عیدان میں قدم رکھا وہ ہیں بیگم رقیہ سخاوت حسین اور نورال:ساء خاتون۔ 
بیگم رقیں سخاوت حسین کے ادبی کارناموں پر ہم اوپر اظہار خبال کر چکے ہیں ۔ 
ورالنساء خانون م۹ ء۶ میں ضلع عشد شد آباد کے سالا ر گاؤں میں پیدا ہو ۔ ان کا تعلق 
معزز خندکار گھراۓ کے صوفق شاہ طاہر حسین کے خاندان سے تھا ۔ ہیگم ۔رقیہ کے خاندان 
کی طرح نورالنساء کا خاندان بھی ہردہ کا زبردست حامی تھا ۔ ہی وج ے کم ان ٌ 
نعایم سکول یا یت میں ند ہو سی ۔گھر کی چار دیو اری کے اندر ہی انھوں ے اتی 
تعلیم حاصل کر ی کم ان کو بنگلا ادب ہے گہرا لگاؤ ہوگیا ۔ 
قاضی غلام محمد کے ساتھ رشتہٴ ازدواج ہیں منسلک ہوئیں تو ان کو چار دیواری 
سے آزاد فضا می سانس لینے کا موقع ملا ۔ انھوں ے اہنے شوہر کے ساتھ ختلف مقامات کا 
بھی سفر کیا اور اس طرح انھیں زندگی کے بہت ہے تحرے ہوۓ ۔ انھوں نے جو کچھ 
دپکھا ؛ ذہن میں حفوظ کر لیا ۔ مسلم معاشرے کی عارت کی گری ہوئی دیواریں ان کی 
آنکھوں کے سامنے تھیں ۔ انھوں نے اس تنزلں کے اسباب و علل کا مطاعد کیا اور پھر 
اٹھوں نے جو جڈبات و خیالات اپنے ذہن میں سرتب کے تھے وه کاغذ پر عوتیوں کی 
طرح بکھر گئے ۔ قدرت کی طرف ہے ودیعت کی ہوئی ذہانت اور فطری لگن کام آگئی ۔ 
وہ ادب کے میدان میں یوں آئہں جیسے آان پر دمدار بارہ نمودار ہو جاتا ے.۔انْ ک 
تحریریں مسلم معاشرے کے لیے دہ کے سے کم نہ نھیں ۔ انھوں نے سإج کی ان برائیوں 
اور خرابیوں کو پیش کیا جن کا وہ خود شکار ہوئی تھیں یا ابی بہتوں کو شکار ہوتے 
ہوۓ دیکھا تھا ۔ ۱ 
نورالنساء کا سب سے پھلا اول 'سہنا درشنا“ ۱۹۷۷ء میں شائم ہوا۔ اس یق 
کہانی کچھ یوں ے : ”وکیل انور علی کی پہلی بیوی کے انتقال سے کچھ روز بعد اس 
ے خواب میں دیکھا کم اس کی بیوی ایک لڑکی کو دکھا کر اس سے شادی . کرۓے 
کی درخواہت کر رہی ے ۔ انور علىی کے ایک خلص دوست احمد حسین نۓ اس خواب 
کی تعبیر احمد حسین کی سا ی کے روپ میں دیکھی ۔ لیکن احمد حسین کے ہسر اور ساس 
انی چھوٹی بیٹی رشیدہ کے ساتھ انور کی شادي "درنۓ پر رضامند نہ ہوۓ ۔ نتیجم یہ ہوا 
کہ احمد حسین مایوس اور دکھ بھرے دل کے ساتھاپنی بیوی میموئہ چھوڑ کر 
گھر سے نکل گیا ۔ ختلف مقامات میں وہ آوارہ گرد کی طرح گھومتا رہا لیکن کچھ دن بعد 
احمد حسین کو تلاش کر کے اس کے سسر گھر لے آۓے اور آخرکار رشیدہ یَ شادی انور 
کے ساتھ کر دی؟؟۔ 
یں ناول ساجی بھی ے اور رومانی بھی ۔ غارس رود کہانی بھی ے اور 


ظط ۰ 
۔۔ 7 ۴ ْ َ‫ ے‫ 
۰ 


ر ۳مھ" 


عبت کے دل میںگیت بھی ۔ اس مین جا جا خود معصنقہ کی زندگ کا عکس بھی نظر آتا ہے ٭ 
؛خْائی ہائی؛ یا ”بھارتبر مسلم ببرتو؛ (جانکی بائی یا بھارت کے مسلم جانباز) ان کا تاریگی 
ناول ے ۔ اس میں علاءالدین خلجی کے سپہ سالار الف غاں عرف یوسف خاں اور راج 
زلم دیو کی بھتیجی جانکی بائی کی حیٹ کا واقعہ بیان کیا گیا ے ۔ یہ خالصتاً رومانی ناول 
ے ۔ 'آتما دان)؛ مس مصنفہ نے ابی ماں کی پا کیزہ زندگ کی "ذہائی بیان کی +ے ۔ مصنفہ 
کی ماں اپنے شوہر ک ے وفت موت کہ بعد کس طرح زندگی کی کش مکش کا مقابله 
کر رٹی اور اس نے غم و آلامء کا کس طرح مقاباہ کیا ۔ ۔ ۔ ۔ یہ ساری ہباتیں پر اثر انداز 
میں تحریر کی گی ہیں ۔ 'مسلم بکرمو بانگلا و سحلان راجتو؛ (مسل|نوں کی شجاعت اور 
ہنگال میں ان کی ععلداری) نورالاء کی ادی زندگ کی آغری تخلیق ے ۔ اس میں حضرتثت 
ابو بکركٌ بی عہد سے لے کر بگال کے آخری نادشاہ سراج الدولہ تک کے وہ واقعات بیان 
کے گئۓے ہیں جو مسلانوں ی شجاعت و بہادری سے ہر بھا - 


شیخ فضل الکریم (۱۸۸۲ء ۔ ۶۱۹۰۹) 
ان کی ادی زندگی کی شہرت کا اندازہ اسی سے لکایا جا سکتا ے کہ ان کو ادی 
غدمات کے صلے میں بیک وقت تین خطابات ہے نوازا گیا ۔ ۔ ۔ ۔ یعنی 'شاہتیہ وشارد“ نی 
'بھوشن؛ اور ”کابو رتنا کر ؛۔ ادب ان کی زندگ کا ایک جزولاینفک بن گیا تھا ۔ جب تک 
وہ زندہ رے ادب ان کی دلچسہی کا س کز رہا ۔ ان کی ہر تصنیف میں ادب ہے والہائه 
لگاؤ کا اندازہ ہو تا ے۔ وہ اسلامی اصول وقوانن پر جان چھ ڑکتے تھے ۔ ان کا تعلق سلسلمٴ 
چشتیہ ے تھا:۔ اسلامی ہذدیب و آمدن اور تار اسلام کے صفحات ہے یا مسلم اولیاء کے 
سواحخ ہے ان کو اسلامی اصؤل ک باتیں ملیں جن کی بنیاد پر ہی انھوں نے ابی اد 
عارت کی نیو رکھی ۔ ؛لیلٰ ٹجنوں؛ اور ”راج رشی اتراہم؛ وغیرہ تصاىیف میں اگرچہ'انھوں 
نے انسانی محبت کی داستان بان یىی ے لیکن کہیں بھی ان ہے منذہب ؛ اصول یا صداقت 
کی خلاف ورڑی نہیں ہوئی ۔ ان ک چند تصائیف ید رف :__ ٠‏ 9 
۰ اترشاه (نظم)ء ”مان سنگغ؛ (ڈرانا)ء 'حضرت غواہ معین الدین چشتی؟ء 'پی بی رعیہہ ) 
”ہارون الرشید' ء "راج رشی ابراہم٤ء‏ افغائیر ایتہاش۶ء 'عمر غیامیرانو باد٤ء‏ ”حا تم طافی 
ای رکلہو؟؛ ”بی بی خدیجہ؛ء 'ىی بی فاطمہ؛ء ”باغ و بھار* (ناول) الہاروں' (تارج) 'ی ى عائشہٴ ۔ 
'راج رشی ابراہم؛ میں ہے ان ک تحریر کی ایک حھلک پیش خدمت سے : 
”گل ولالہ اور پتے پتے میں یہ کس کارحخ تابان ضوریز ے ؟ نیلے آسان پر 
وہی چہرہ ے ء فطرت. کے ایک ایک ذرے میں وہی شبیمںہ ے ء شبْم کے قطرے میں اسی 
کی تابانق ے ۔ ذی روح اور غیر ذی روح میں اسی کا عکس ہے ۔ انھوں نے روح ک طرف 


سے حیہ ہے سپ یہہ و ظصدصک: یہ 


2 7 .۰ 2 و عق 
وہہ ھووووہومواصسدت۔ 


ہج یپ 
٤‏ ہے 8ھ 
ک5 


سرت 


دیکھا اور ہھ روح بکار اٹھی ۔۔۔ ۔ ید تو وہی ے ! آسان کو دیکھا تو وہاں ے مدا 
آئی ۔ ۔ ۔ ۔ بد تو وہی چہرہ ے !“ 

شیخ فضل الکرم نر نگار تھے لیکن اِن کی تثر شاعرانہ خیالات سے بھرہور ے ۔ 
ان نے ناولوں میں ے شار ایسے ٹکڑے نظر آئیں کے حن کو پڑھ کر شاعری کا دھوکه 
ہوتا ے ۔ ان کو بنگلا زبان پر ے بٴاہ قدرت حاصل تھی ۔ جذبات نگاری میں قاضی 
نذر الاسلام ہے قطم نظر ان کی ٹکر کا مسلإن 'دیبوں میں اور کوئی نہیں ۔ ان کی عمر 
مشکل ہے تیرہ سا کی تھی کہ اىھوں نے 'لیلو جنوں؛ لکھی ۔ یہ کتاب نظامی گنجوی 
کی فارسی کتاب '٭لیلی بجنوں؟ سے ماخوذ ے ۔ اس ہے ظاہر ہوتا ‏ ے کہ شیخ فضل الکریم 
کو فارسی زبان پر خاصی دسئرس حاصل تھی ۔ 
عبوب العالم (پ ۔ ۹۸ہ۰۱) 

ضلع چاث5م کے فتح آباد میں پیدا ہو ۓ ۔ انھوں نے ختصر افسانہ نگاری اور 
ناول نویسی میں شہرت حاصل کی ۔ قیامٴ پاکستان سے بہت پہلے ان کی ادی حیثیت مسلم 
ہو چی بھی ۔ یە قاضی لذر الاسلام کے ہم عمر ہیں اور کئی اعتبار سے ان میں اور قاضی 
صاحب میں بڑی مماثلت پائی جاتی ے ۔ دونوں عسکری زندگ گزار چکے ہیں ۔ دونوں کی 
تحریروں میں چھبن اور درد شامل ے۔ دونوں ۓے ابنی عسکری زندگی کی تفصیلات دوسروں 
کی زبافی بیان کی ہیں ۔ 

ناولوں میں 'مومنیر زبان بندی؟ (مومن کی شہادت) اور ”پلشن جیبومنیرسر یی 
(عسکری زندگی ىى یادیں) خاصی مشہور ہوئیں ۔ 'مومنجر زبان بندی؛ ان کا شاہکار ناول 
ے ۔ ناولوں کے علاوہ انھوں نے ختصر افسانہ نگاری میں بھی بڑا نام پیدا کیا ۔ ان کے 
افساۓ بنگلا ادب میں قیمّی سرمایہ ہیں ۔ 


ابو المنصور احمد (پ ۔ ۱۸۹۸ء) 


۸ء میں پیدا ہوئۓے ۔ ان کی جاۓے پیدائش ضلع میمن سنگھ کا دھانی کھولا 
گرام ے ۔ ادب کے ساتھ ساتھ صحافت میں بھی ان کی خدمات قابل قدر ہیں ۔ ابوالطدصور 
اپنے طنزیں مضامین کی وج ہے بہت مشہور ہیر ۔ انھوں نے ختصر کہانیوں میں بھی 
طنز و مزاح کو ہاتھ سے جاۓ نہیں دیا ۔ ان کا طنزید افسائہ 'آئینہ“ اوو ”فوڈ کانفرنس؛ 
طنزید نکاری کی اعلٔی مثال ہے ۔ انھوں نے انسان کے بیجا غرور و مخوت پر جس ہے اس 
کائنات کو ے حد ثقصان پہنچا ے اینے خیالات کا اظہار ان طنزیہ افسانوں میں بڑے 
فنکارانہ انداز میں کیا ے ۔ نذرالاسلام ے ان کے افسانوں کے جموعہ 'آئہنم؟ میں جو 


م۸" 


دیباچہ گحریر کیا ے اس کی چند سطریں ملاحظہ فرمائیے : 

”ان کی طنزید ہنسی کے پیچھے جو آنسو چھپے ہوئۓ ہیں اور کراہوں 

میں جو درد موجود ے ء اگر کعی نے صحیح معنوں میں اسے نمحسوس 

کر لیا تو وہ یقیناً ابوالمتصور کو سمجھ منکے گا ۔؟ 
”آئیٹہ؛ اور ”فوڈ کانفرنس؟ بنگلا ادب کے دو قابل ذ کر مجەوعۓے ہیں ۔ 
قاضی دین عمد (پ ۔ ۰۱۹۰۹) 

ضلعم فرید پور میں ۹.۹ ,ء میں بیدا ہوۓ۔ انی تحریر میں بھی طنز کا نشم 
موجود ے ۔ چنانجد انھوں نے جتنے افساے لکھے ان میں سے بیشتر طنزید ہیں ۔ ان ک 
کہانیوں کا جموعہ '”جاند ریل او کیلیر جیون لیکھا؛ بہت مشہور ہوا ۔ ”کنائی ڈاکو؛ 
ان کی ایک اور تصنیف ے جو خاص بجوں کے لیے 'کھی گئی ۔ 

محبوب العالم اور ابوالمنصور دونوں کی سن پیدائش ایک ہی ے ۔ قاضی دپن حمد 
البتم ان ہے گیارہ سال چھوتے ہیں لیکن ان تینوں ۓ بنگلا ادب میں طنز و مزاح کو 
شامل کر کے ایک نی راہ نکا ی ۔ 


قاضی نذر الاسلام 


انھوں ۓے ادب کی پر صنف میں طبع آزمائی کی ۔ اگرجد وہ شاعر کی حیثیت سے 
عالمگیر شہرت کے مالک ہوے لیکن نثر نکاری میں بھی انھوں ے جو جوت جکائی ے وہ 
کبھی ماند نہیں پڑ سکتی ۔ انھوں ے شاعری کے ساتھ ساتھ افسانہ نگاری اور ناول نویسی 
کی طرف بھی توجہ کی ۔ان کے اسانوں کے جموعے ”بیتھار دان؛ (تخقہٴ درد) 'رکتیر بیدن؛ 
(افلاس کا ذکر) 'شیوی مالا؛ ء ”باندھن ھارا؛ (بندھنوں سے آزاد-۔ خطوط کا مجموعم) ؛ 
”ٴکوے لیکا؛ (ناول) اور ”س‌ت وکھودا/(موت کی بھ وک) وہ شاہکار خلیقات ہیں جن میں ان ہی 
کی زندگی کی جھلگیاں ملتّی ہیں ۔ باندھن ہارا میں وہ خطوط ہیں جن میں ان ہی کی حکایت 
دل ے ۔ ان میں افلاس و غربت کی وہ تصویر پیش کی گی ہے جو انتہائی غم ناک اور 
غم انگیز بھی ے ۔ یں خطوط 'مسلم بھارت؛ میں قسط وار شائع ہوۓ تھے ۔ ان خطوط کا 
اصل کردار نورالہدعل ے جو تمام پندھنوں ہے آزاد ے اور مس ساہسیکا بوس اسی اول کی 
خاص ہیروئن ےے ۔ سپاہیانہ زندگی اختیار کر کے کراچی روانہ ہوتے ہے پہلے نورالہدیٰ 
کو س ساہسیکا ہوسں دن رات اس طرح مغاطب کری ے- میرڑرے ہاکی بھائی؛ اور 
'میرے رہ نورد بھائی؛ ۔ اول میں ایگ اور کردار ے جس کا نام ے رابعم ۔ اس ے بھی 
اپنے چھوئۓ بھائی منور کے ساتھ ساتھ نورالہڈی کی شادی کے جب سارے انتظامات کو 


ہا سکس یح ہد نے 


مد ہم سروجہ 


مھ" 


لیے تو یکایک نور الہدیل سپاہی بن کر کراچی چلا جاتا ے ۔ اس کے بعد حبوبہ کی شادی 
ضلع پیر بھوم کے ایک بڑے زمیندار کے ساتك ہو جاتی ے ۔ بغداد ہے نورالہدا نے جو 
خط تحربر کیا اور جو اول کا آخری خط ے۔ اس ہے یہ بات آشکارا ہوتی ے کہ محبوید اور 
صوفی۔ دونوں اس کے دام محبت میں گرفتار نھیں ۔ 

نور الہدتے کا کردار دراصل ٴذرالاسلام ہی کا نردار ے نورالہدی کی لزاد 
مسشریں ء اعر کا لاابا لی دن + اس کے نازک احم ساند: اس کی دکھ بھری نگاہیںں۔اس کا 
ہے لوٹ جذہہٴ اسانىی؛ اس کا طرز تکام؛ آشار جیسا قہقہہ - ۔_ غرضبکہ یہ ساری باتیں وہی 
ہیں جو نذرالاسلام میں پائی جائی ہی ۔ 

رتو کھودا؛ (ہوت کی بھوک) نذرالاسلام کا وہ اول ے جس پر بجا طور پر 
وخر کیا جا سکتا ے ۔ اس میں۔انھوں تے عوام قى امید و ہم؛ شکوک وشہہات: دردوغم 
اور آە و نالے کی بڑی باریک ہینی کے سانھ تصویر کشی کی ے۔ اس ناول کا مقام کرشن*نگر 
ے اور زعانہ خلافت و عدم نعاون کی تحریکوں کا ے ۔ ایک کھاے پیتے اور متمول 
خاندان کا نوجوان انصار اس اول کا ہیرو ے ۔ جب وہ کرشن نگر کی چاىد شڑک پر 
اہی خالم زاد ہہن لطیہ ہیگم کے گھر آنا ے تو ہورے شہر میں اس کا روعمل عجٍیب سا 
ہوتا ے کیوتکہ اس کے جسم پر خلافتی رصا کاروں جیسا لباس ے ۔ وعان کی خدمت کے 
لیے اس نے سب کجھ تباگ دیا ے ۔ اس نے ایسا کروں کیا۔۔؟ اس سوال کا جواب 
اس ے لطیفہ کو ایک خط میں !اس طرح دیا ے : 

”٭دنیا می پر آدمی ایک ہی جیسا نہیں ہو تا ۔ یہاں کوئی سکھ کی تلاش 

میں سرگران ے اور کوئی دػکھ کی بلانی میں۔ میں دکھوں کا 

متلاشی ہوں ۔ ایسا معلوم ہوتا ے جیسے میں اس دنیا میں بالکل اکیلا 

ہوں ۔ مبرا کوئی نہیں ۔ میرے جو عزیز و افارب ہس ان کے سکھ؛ آرام 

کے کاشاے میں میرا دل نہیں ٹھہرتا ۔ ہیں ان کا ہمنوا اور ہم جلیس 

ہوں جن ہے میں متعارف نہیں ؛ جو میرے اعزہ نہی ۔ ان ہی کے دک 

درد؛ ان ہی کے آنسوؤں میں جیسے میں اپی ذات کو وی اور خقیقی روپ 

میں دیکھ سکتا ہوں۔ اس لیے تو میں ان کے ساتھ آوارہگردی کر 

1 رہا ہوں ھی 1 , : 

کچھ روز کے بعد انصار کو اشٹراکیت کی اشاعت کے جرم میں گرفتار کر لیا جانا 
ے اور اس واقع کے کچھ روز بعد ہی روبی کے والد ضلع ندیا کے جسٹریٹ ہو جاتے ہیں ۔ 
لطیفہ کی زبانی روی کو انصار کے بارے می ساری باتیں معلوم ہوئیں اور اے یہ بھی 
معلوم ہوا کہ انار کو اس ہے حبت ہے اور جب رنگوں سنٹرل جیل ہے انصار کا خط 


عم 


ملا اوراس خط ہے ید اطلاع ملی کہ انئ'کو دق ہو گی ے ور جلد ہی رہا ہو کر 
والٹر چلا جاے کا تو روی ء انصار کو بچاے کے لیے والٹر روانہ ہو جاتی ہے ۔ لطیفہ کے 
ام اس خط ہے رو کے بارے میں انصار کے دل ک کیفیت کا اندازہ ہو جاتا سے : 
”'کبھی ,کبھی جی چاہتا ے۔۔۔۔ نہ خوابشس ہویق ےک جاے سے 
پہلے اس اٴآئیلے من کے ہمدم کو دیکھتا جاؤں ء اس کے بارے میں کچھ 
بعلوم کرتا چلوں اور اپنے ریگستان کے اوپر ان دس سایہ بھی 
دیکھتا جاؤں جو سفید نہیں سیاہ ہیں . مہارے ہی خط ہے معلوم ہوا 
کہ وہ بادل مہارے پی دینس کے اوپر چھاے ہیں ۔ کیا تم اس ابر 
رواں, کو درکھن کی اور بھیج سکی ہو ؟“ 
لیکن روی, انصار کو نہیں بھا سکتی ۔ اس کی خدمت کرنے کرے اس کو بھی یم ضر 
لاحقی ہوگیا - 
س تو کھودا؛ کی زبان شروع ہے آخر تک شاعرانہ ے ۔ کہیں کہیں علاتے 
ور تر ےت ساس 
(ئذرل چرت مانس ۔ ڈاکٹر شیل کار گتا ۔ ص ۵م) 
”کو ھیلیکا؛ نذرالاسلام کا ایک اور ناول ے جو ؛ ۹۳ ۱ء میں شائع ہوکر مقبول 
ہوا۔ اس ناول کا پیرو جہانگیر ے ۔ جب یہ جوان ہوا اور اس نے عملی زندگی میں 
قدم رکھا تب اسے معلوم ہوا کہ اس کی ماں فردوس بیگم کلکتہ کی مشہور بائی جی ہے 
اور باپ فرخ کنوارا ہے۔ این اکا تی مانگکو۔ کی یکول کا اہک تونوات استادِ 
'پرومت' اس کے پاس آتا ے اور اس کو انقلای تحریک میں شامل کر لیتا ے ۔ وه اس 
کو یقین دلاتا ہے کہ حراہ ى اولاد ہوے کے باوجود وطن کی خدمت ہے اس کو کوئی 
روک نہیں سکتا ای دہ سام ارد وت وت کب اس کے گاؤں ,تفریح 
کی عرض سے جاتا ے ۔ وہاں ہارون کی پگلی ماں اپنی بڑی لڑکی مًمیند کو اس کے ہاتھ 
سونپ ۔دبتقی ے۔ ہمیئب بھی اس کو اپنا شوہر سمجھنے لگتی ے لیکن جہانگیں تہمینہ 
کو اپنے ساتھ کلکتہ نہیں لے جاتا ے ۔ وہ پارون کو بتا دیتا ‏ ےکہ وہ اتی و چکا ے 
اور اس کا تعبق ایک انقلابی ھریک ہے ہے ۔ کلک جائنے ہوئے وہ شیوڑی سٹیشن ن پر اتر 
جاتا ے ۔ یہام ویٹنگ روم میں پرومت سے مڈ بھیڑ ہو جاق ے۔ وہ اس کو ا نقلاي 
تحیریک کے نیتا پجروپانی ‏ کے حکم سے جیتی کے پاس لے آتاے ۔ جیتی کی اکلوق لڑک چمپا 
کے ساتھ اس ى پہلی ملاقات ہوی ے کرو کے موہ لع پہنچ. کر اپنے دیوان 
جی سے ملتا ے۔ اہں کی ماں بھی اس کی تلاش. میں کلکتہ آ جاتی- ے ۔ وغیرہ وغیرہ ۔۔ ۔؟“ 
ناول شروع ے ,آخر تک انقلای تمریکں کی تصویر پیش کرتا ے ۔ اس میں یہ 


ہے و۔.-جیہ ا ۔- 


۸ھ 


درکھائے کی کوشش کی گئی ےکہ انگریز سامراج سے وطن کو آزاد ککرنے کے لیے 
مسلانوں ے تچھ کم جد و جہد نہیں یق ے ۔ 

ناوق تس میں نذرالاسلام ۓ جو شہرت حاصل کی افسانہ نگاری میں ان کو 
وہ مقام نہ مل سکا۔ ان کے افسانوں کے جو تین جموعےشائم ہوۓے وہ یہ ہیں : ”ییتھار دان؛ 
'رکہتر بیدن'؛ اور شیولی مالا؛۔ ان تینوں مجموسوں میں جتنی کہانیاں ہیں سب میں جذبات 
غالب ہیں . افساىویت نہیں ے۔ ایسا حسوس ہوتا ے جیسے عبت میں پارا ہوا ایک 
نوجوان مایوس و اسر!؛ اپنی منزل سے ے پرواء ادھر ادھر بھٹک رہا ہے ۔ زندگی کے 
بارے میں اس ا نظریہ وہیمین ے ۔ ان افسانوں کے ہیرو کے ہاس یکے بعد دیگرے کئی 
لڑکیاں محبت کے ػلدستے لے کر آتی ہیں ۔ وہ سب کی محبت کا جواب محبت سے دیتا ے لیکن 
یں نہیں جانتا کہ محبت کیا ے۔ اس کے باوجود وە ہمب وقت اپنے اندر ایک خلا سا 
عحسوس کرتا ے ان افسانوں کا پیرو ا۔ساس شکست میں مہتلا ے ۔ 

''گی گیری؛ 'شیولی مالا؛ کی وہ کہانی ے جس کے بارے میں نقادوں کی متفقد 
راۓ یہ ے کہ وہ نذرالاسلام کے تمام افسانوں میں بہخرین ے ۔ بیر رام پور کاؤں میں صہور 
اخوند نامی ایک منکسرالمراج ؛ شریف صورت اور سیدھا سادا نوجوان رہتا ے ۔ اےے 
محلے کے دوسرے نوجوان روزاس چھیڑے اور پریشان کرتے ہیں ۔ نورجہاں جو اسی 
لے میں رہی ہے صبور کی اس شرافت پر چراغ پا ہو جاتی ے اور کہی ہے کہ وہ ان 
لڑکوں ہے معالمہ کیوں نہیں کرتا ۔ نورجہاں کی لعنن و ملامت کا نتیجد یہ نکلتا ے کہ 
اس کی ساری ے حسی دور ہو جائی ے ۔ وہ اپنے دل میں محبٹ کا آتش فشاں جسوس 
کرتا ے۔ وہ ایسا حسوس کرتا ے جیسے اس کے اندر کا انسان گہری نیند ہے بیدار 
ہوگیا ے ۔ 

اس افسانے میں نذرالاسلام ۓ افساند نکاری کے تقریباً سارے لوازمات کو ملحوظ 
خاطر رکھا ے ۔ خصوصاً اس میں مغصد اور نتیجہ کی وحدت ممایاں ے ۔ 

نذرالاسلام ے افسانہ نگار اور ناول نویس ہوئۓ کا کبھی دعوییلٰ نہیں کیا اور یں 
درست ے کیونکه اپنی شاعرانہ عظمت کے آگے ادب کی دیگر اصناف میں وہ کامیاب بھی 
نہ ہو سکے لیکن یہ بھی ماننا پڑے گا کہ انھوں ے جس وع کے افسانوی ادب کی 
داغ پیل ڈا ی اس کی انفرادیت میں کسی کو کلام نہیں ۔ ان کی نثر میں شعر و نفعہ ے ء 
افسموں طرازی ہے ء جدت و ندرت ہے ۔ ان کی زبان میں گل و ربحان کی ہہک اور شعلہ و 
شہنم کا امتزاج ے ۔ انھوں ے اس دور کے مسلم معاشرہ کی وہ تصویر کھینچی ے جس 
میں افلاس اور اشک غم کی داستان ے ایک اور چیز جو ان کو اپنے ہم عصر اور 
پیش رو مسلم ادیبوں ہے متاز کرق ے وہ ے ان کے اندر اپنے ماحول اور گرد و پیش 


نمی 


"۸0۸۹ 


کا شعور ء سیاسی بصیرت و بصارت سے آگاہی ۔ وہ اپنے عہد کی سیاسی تحریکات سے موی 

واقف ہی و ان میں سرگرم عمل بھی ہیں ۔ ان کے ناولوں اور افسانوں میں اگر ایک 
طرف رومان کی محدت وسعت ے تو دوسری طرف مسلم معاشرہ اور سیاسی تحریکات ک 
زندہ تصویریں بھی ہیں ۔ اس لحاظ ہے وہ مر مشرف حسین کو بھی پیچھے چھوڑ گے ہیں۔ 


ابوالئضل (پ ۔ ۱۹۰۵ء) 

آپ ضلع چائگام کے کیونھبا کاؤں میں پیدا ہوۓ ۔ مجپن ہی ے آپ کو بنگلا ادب 

سے دلچسپی رہی ے ۔انگرنزی اور دا کی دیگر ترق یافتہ زبانوں کے ادب ہے کاحقہ ء 

آ اہی نے ان کے زاوید نکاہ اور بیدار شعور کو اور وسعت دی ۔ ان کی تحریر میں بلا ی 
چبھں اور خیالات میں زہربلا طنز ے ۔ انھوں نے مسلم معاشرہ کے کہنہ اور رستے ہوۓۓے 
زخم کو جیرا پھاڑا اور ہھر وہ اسباب بیان کے جو اس زخم کو پرور شش کرتے رے ہیں ۔ 
انھوں ے ختصر افساے بھی لکھے اور ناول بھی ۔ انھوں نے رومان کے پردے پر وہ 
چہرے پیش کے ہس جو معاشرے کی ادیتوں اور سم رانیوں ہے مسخ اور مدقوق ہو 
چکے ہیں ۔ ان کا ہر افساس حبات نو کا پہامبر اور بابناک مستقبل کا عکاس ے۔ وہ 
رجاثیت پسند ہیں اور احساس قنوطیت کے تخحالف۔ ان کے ذول ”چیوچجر؛ (شکسیہ) ”ساہسکا؛ 
(جانباز)ء ”جیون ہو تھیر جاتری؟ (راہ حیات کا مسافر) اور ”پرادبپ و پتنگا؛ (شمع و پروائہ) 
بنگلا ادب میں اپّی فنکارانہ خوبیوں کی وجہ ہے خاص مقام رکھتے ہیں ۔ اسی طرح ان 
کے افساۓ '”اٹیر پرتھوی؛ (سشٗی کا سسار) اور ”عاشقہ“ آج بھی عوام و خواص میں بہت 
مغبول ہیں ۔ 

ابوالفضل کے ”جموچبر؛؟ میں معاشرے پر زبردست چوٹ ے۔ اس کے علاوہ اس 
میں ٹوجوانوں کی محبت کا جنون بھی پیش کیا گیا ے ۔ طرز_ نگارش انوکھا اور کردار 
نگاری بہت عمدہ ے ۔ زبان میں شگفتی ے ۔ خود رافلر اھ گور کے اس ناول کی 
تعریف کی ے ۔ بلاشبہ اس ناول کی اشاعت کے بعد ہی ہگلا ادب میں انھون ے اپنے لے 
بلند مقام حاصل کر لیا ۔ 

انی طویل ادبی زندگی میں ابوالفضل نے بہت ہے افساےۓ تحریر کے ء ڈرانے 
لکھے ؛ ناول اور مضامین خلیق کے ۔ ان کی تصانیف میں مذکورہ ناولوں کے علاوہ 
'رانگا پر بھات؛ ء ال وک لتا٤ء‏ 'ایکی شو کال؛ء 'قر آنبر بانی؛ء ” حدپیشر بائی ؛ "ساہتید و 
سنسکرتی؟ ؛ 'مادھنا)؛ وغیرہ تصانیف بھت مقبول ہوئیں ۔ 

متحدہ بنگال کے ادب میں ترق پسندی کی جو تحریک چلى تھی اور ادراک و 
شعور کا جو چراغ منور کیا گیا تھا اس کا اثر ابوالفضل کی تحریروں میں جا بجا نظر 


رہد سسجت 


ّ‌۳ 


مسلم ادباء کے سامنے اب تصورات کا ایک نیا افق تمودار ہوا ۔ ان کو اب وہ آہنگ مل 
گاء جس میں ۔سات نو کی ساحری بنہاں تھی اور ان کے اندر اپنے حقوق حاصل کرنۓ کا 
وہ جا یہ پودار سو گا جس ہے اوپر مدت مدید ہے بھاری چٹانئی رکھی ہوئی تھیں ۔ وہ 
آرزوئی جو دی ہوئی تھیں اور وہ حوصلے جو پسٹ ہو رے تھے ان کو ایک ٹی سمت 
سلی ۔ ان تو وہ منزل اب قریب نظر آۓ اگی جس کے لے ان کے پیش روؤا ۓ کبھی 
دی دں اور کبھی بلند آوازیں بلند کی نھی ۔ 

جیسا کہ آگے ان ہو چکا ے کلکتد بنکا یی مسلانوں کا تجذہبی اور ادی ص کز 
بھا ۔ ہیں ان کی :دی انجمنیں تھیںء یہیں ہے ان کے اخبارات و رسائل شائم ہوے تھے ء 
یہس ان کا سیاسی قلعہ بھی تھا۔ مو رء میں اگرچہ ٹیگور کا انتقال ہوگیا تھا لیکن اس کی 
شاعری کے اثرات اب بھی بہٹ گہرے تھے ۔ حّل کہ ادبی دنبا میں اسی کی پرستش ہوتیق 
بھی ۔ نذر الاسلام ۓ براہ راست پاکستان کی حایت تو نہیں کی نھی تاہم ان کے خیالات 
سے یہ ىان آشکارا ہو یق ہے کہ وہ مسلم احماء کے متمی ضرور تھے ۔ 

قرارداد_ پاکستان کی منظوری کے ایک سال بعد ہی کلکتہ میں ”پورہو پاکستان 
ربنے سان سوسائئی؛ کا قیام عمل میں آیا۔ ابھی پاکستان کو وحود میں آۓ کے لیے چھ 
طویل سال باق تھے لکن سوسانئی کا قیام اس باٹ کی طرف اشارہ کرتا سے کل نگ ی مسلان 
ایک علیحدہ وطن کے لیے کس قدر ے چین تھے۔ اس ۔موسائی کے زیر اہتام سیاسی تحریکات 
ے بھی زور پکڑا اور ادی و تہذیبی تحریکیں بھی مضبوط ہوتی گئیں ۔ زندگ ایک نۓ رخ اور 
ایک نی راہ پر گامزن ہو گئی۔ یاسٹ کے مباہ نادل اڑۓ لگے اور روشن مستقبل کا خواب 
پورا ہوتا دکھائی دیا ۔ تعلیم حسین ہے مسلم نسُاة الثائیں کا نغعد اس طرح چھیڑا : 


پاکستاں 

اسلام کو اس کے ہاتھوں آزادی ملے گی ء؛ مسلانوں کو ایمان واپس سل جائےۓ کا 
اتد ن و شو کت کی بنیاد پھر سنحکم ہوگی ! 

نقیب نعرہ زن ےء ہندوستان کے لاکھوں مسلم نوجوان بیدار ہو رے ہیں 
خوش آمدید ! دنیا کے نقشے پر پاکستان ! 

چالیس کروڑ آبادی کا یہ ہندوستان 

آج غلامی کا جوا اتار پھینکنے کے لیے سسدر پار دیکھ رہا ے 

اور اس کی دس کروڑ مسلم آبادی؛ پاکستان کا مطالبہ کر رہی ے 

اور کہہ رہی ے کہ ہاری آزادی کا اور دوسرا کوئی راستہ نہںی۔ 

زغیر غلامی کاٹ کر اور خون میں نَہا کر 


سے سس سے سس رود پھا اس مہ 


"‌ّٰ۳ 


ہم اپنے گناہوں کو دھو ڈالیں کے 
یہ ہاری سوگند ے کہ ہم پھر گناہ آلود زنیر کبھی نہیں پھنیں کے ! 


زماےۓ کی ڈلت و رسوائیاں اور غلامی کے گناہ آلود شب و روز 
پاکستان کے جام میں دھل کر پاک ہو جائیں کہ ۔ 

کاروان اسی باکستان کی سمت پیہم رواں دواں ے ٠‏ 

آج بہاں بھر حضرت عمر کا نزول ہوکاہ 

شہر خدا ء سیف اللہ ؛ ہارون الرسید ١ور‏ صلاح الدین 

پھر یہاں جاوہ گر ہوں گے ! 

یہ شاہجہان اور عالمگیر کا وطن سے ۔ 


اس طویل نظم کے چند ہی اشعار کا ترجمہ پیش کیا گیا ے ۔ ان اشعار میں انْ 
آرزؤں اور حوصلوں کا برملا اظہار ے جو قیام, پاکستان سے پہلے بیشتر بنگال ی نوجوانوں 
کے دلوں میں موجزن نھے ۔ 'رینے سان سوسادی؟ تے تعلیم حسین کی شاعری کا رخ متعین 
کیا۔ وہ فیس آزادی اور جاہد پا کستان بن کر علیحدہ وطن کی جد وجہد میں آگے آے۔ 
ان کے لبوں سے ایک کے بعد ایک نغمد پھوئنے لگا ۔ پاکستان کے لیے وہ کتنے ے قرار 
تھے؛ ان کی ے قراری اس نظم سے ظاہر ے ؛ 

پا کستارے آزاد ! 

جاہد ایک نیا لاس زیب تن کر کے اور حوصلد مند دل لے کر ء 

اس ملک کی طرف بڑھ رے ہیں ء 

ہلالں پرچم بلند ے اور بلادل آواز دے رے ہی ۔ 

تیرہ و تاریک راہوں میں توحید کی مشعل فروزاں ے 

جہاد زندگی میں تمام لوگ پیش پیش ہیں ! 


دل کے مینار سے نعرۂ تکبیر بلند ہو رہا ے 

اللہ اکجر ! 

توحید کا آب حیات بی کر جاہد 

رام حق کی سمت بڑھ رے ہیں ! 

.۹۰ء سے لے کر قیام پاکستان تک بنگال کے مسلم ادیبولں کا شعورز ایک نی 
سمت میں پروا کر رہا تھا ۔ وہ ایک ئئی تہذیب ء نۓ معاشرہ نۓ ملک اور نۓ زاویہٴ نگاہ 


سہ 


26 خا و تد کو رے تھے ہنا وؤں ک بالادسی یق وجہ سے ان کی انفرادیت ابورے 
ہس پائی نی جچناچہ اس انفرادیت کو ممایاں کرنۓے کے لیے !۵ کے دلوں میں یا جذبہ 
نیدار ہوا ۔ جنگ پلاسی میس شکست کے بعد ہے قیام پاکستان تک نگل کے مسلم ادیبوں 
کے ا'در کسی لی (سی اعتبار سہ مسلم احیاء اور نشاة الثائیہ کی لگن پائی جائی سے ۔ یہ 
لگن کسی ے, ہاں دھیے سرول میں حسوس ہویق سے نو کسی کے ہاں بلند آہنگ لہجوں 
می پر کآغر بے ماشی یق شان و عطەت کا قصیدہ باھا ے۔ جب وہ ماضی کا قصیدہ 
پڑھتے تھے تو ان کے دہنوں مس جو تصویر سب سے ؛ایاں طور پر ابھرنی تھی وه اسلام 
ی سربلندی اور سلاوں ی حکمرانی نھی ! انھوں ے ان کمزوریوں اور کوتاہیوں کَ 
نشاندہی کہ :ہس کی جن کی وجہ سے اں کے باؤں میں غلامی کی زنجیرى بہنائی گئیں اور 
وم عکوم نے ۔ ہی وجب ے کی سے غر ان پاکستان کی ابدا ہوئی اور بر _صغیر کے 
٭سلانوں کے نے عاحدہ وطن کا مطالبہ دما کیا نو انھوں ے جو گیت کاےۓے ان میں بھی یہ 
خبال ہا ! حانا سے کہ ہم ایک ہار پھر ماضی یق نان و شو:کٹ کو حاصل کر لی کے ۔ 
”پورنو :اکسسان رننے سان سوسائٹی؟ کی پہلی اشست مس ابوالمتصور احمد بے 
جو صدارتی نفرنر کی بھی اس کا افتباس ذیل میں دیا جاتا ے . انھوں ے پاکستان کے 
بارے میں چی خمال کا اظہار نا ے وہ جپٹ اہم سے : 
”حاضر بن جلس ! 
دورىو ہاکستان رینے سان سمیان کی پہلی مشسب کی صدارت کے لیے جھے جو اعزاز 
دا گیا سے مس اس کے لے ممصون ہوں ۔ اس جلے کی اہمیت صرف اس وجب سے نہیں ےے 
کہ پورىو پاکستان رینے سان سمبان نے منعقد کی ے بلکہ اس کی اہمیت اس لیے اور بھی 
بڑھ جانی ے کہ پورے در صغر مں یہ ابی نوعب کی واحد احجەن سے ۔ للہذا شروع ہی 
میں اس کے اغراض و معاصد کی وضاحٹت کر دیينا ضروری ے۔ در انجمن نے جو کحھ 
کہا ے میں اہے نہیں دھراؤں گا ۔ میں انجمن کے ایک اور پہلو پر روشنی ڈالنا چاہتا 
ہوں ۔ لیکن بورىو پاکستان رینے سان سحیلن کی بنیادی بانوں سے آگہ ہوتے کے لے پہلے 
ہا اکستان؟ اور '”رینے سان پر "ػُجھ جان لینا ضروری ے ۔؛' 
”پہلے پاکسنان کی طرف آئیے ۔ پاکستارں سسلم لیگ کا سیاعی مطالبہ ے ۔ 
مسلم لیگ ہی ہندوستانی مسلانوں کا واحد قومی ا۔ارہ اور نرجان ے 30 کسی کو اس 
میں شہہں ے تو اہے یقیناً یہ جانٹا چاہیئے کہ مسلم لیگ کے علاوہ مسلم معاشرے دی 
اور جو دوسری جاعتیں ہیں وہ بھی عتاف طریفوں ے۔ پاکستان ہی کی ہاتیں کر رہی بعر ۔ 
للہذا مطالبہ پاکستان کو بلاشب۔ مسلم بھارت کی ریاست کا آدرش کكہا ا کنا ے وو 
یہ درست ے تو پھر سیاسی حلقوں میں پاکستان ہر حث و مباحئے کیوں؟ اشتعال انکر لد 


سمصمسومسجسِےم سمش 


‌ّ‌۵ 


کس لیے ؟ بہرحال ید شور و شوغا اور اشتعال انگیزی کوئی غبر معمولی بات نہی ے ۔ 
کیونکہ مطالبہٴ پاکستان قطعی نی چیز ہے ۔ سیاسی باب چیٹ میں پاکستان ٴا مطلب جو 
بھی ہو ء ادیبوں کے نردیک اس کا مطلب مدنی آزادی اور تہذیبی سوراج ے ۔ اس سوال 
کا جواب تو سباسی رہنا ہی دے سکتے ہی کہ کسی قوم کی ہا سیاسی آزادی کے بغیر 
ممکن ے یا ہی ۔ ہم ادیب اتنا جانتے ہیں کہ تہذیبی آرادی کے بغیر ادب کی بقا تو دور 
ى باٹ ےء وہ جم بھی نہیں لے سکتا ۔ سیاسی حلقے میں پا 'دستان پر اس لیے لے دے ہو 
رہی ے کہ اس کی وحد ہے متحدہ قوم کا نظریہ جروح ہوتا ے ۔ سیامی اعتبار ے ہندو 
اور ہلان جداگانہ قوم ہیں با نہیں اس حث میں ہم بڑنا نہیں چاہتے البتد اس میں کوئی 
کلام نہیں کم نہذیری لحاظ ہے دونوں الگ قوم ہیں ۔ ہم اس نعطہٴ نطر کو مانۓے لیتے ہیں 
کم ہندو تہذیب اور مسلم تہذوب میں مماثلب پائی جاتی ہے لیکن یں بھی تسلیم کرنا پڑے 
گا کہ دونوں میں بڑا فرق بھی ے۔ آپ لوگ تو یہ جانتے ہیں کہ قومی اعتبار ٭ رہن سہن 
ئ۶ اعتبار حیل کہ انفرادی اعتبار ےد 4ی دونوں میں بڑا فرف ہے۔ 

یہ سے تہذیب و ثقافت ػٌی بات ؛ صرف ہندو اور مسلان ہی کی نہیں ء تمام دنا 
کی قوموں کی تہذیب ٴق بئیاد ایک سی ہے ۔ اس کے باوجود پر قوم کی تہذیب میں قرق 
ہوتا ے ۔ ہر قوم کی سیاسی آزادی یقباً مسقبل قریب کی آواز ہو سکتی ے لیکن اس 
سیاسی آزادی کا مفاد قوم کی ابی آزادی کے ارتقاء میں ہوتا ے ۔ اسی کا نام پاکسەن 
ہے۔ 'لکم ذینکم ولیدین؛ء ہر ہی پاکستان کی اساس رکھی کئی ے ۔ ۔۔ جن لوگوں 
نے ماضی میں ہندو مسلم تہذیب و ثقافت کے ایوان کو گرا کر ایک کرنے کی کوششی 
یق تھی ان کا یہ عمل درس نہیں تھا ۔ ۔ ۔ بیشٹر احباب کا خیال ے کہ تعریک پاکستان 
ترق پسندی ىی حالف ے ۔ یہ خیال نہ صرف لاعلمی پر مہنی ے بلکہ غیر سائنسی اور 
غجر تاریخی بھی ے ۔ کیونکم دنیا کی کوئی فوم اپی تہذیب کو نظر انداز کر کے نرق 
کی راہ پر گامزن نہیں ہو سکتی ۔ جو قوم ایسا ککرنی بھی ے ء وہ ۔قل اتارق ے تحلیق 
نہیں کرنی ۔ ل'ٹہڈا تہذیب ہی پر دنیا کی پر قوم کی برق کا دارومدار ہوتا ے اور یں 
تہذیب ہ مذہب ہی کے سہارے پھلتی پھولتی اور نشوو ما پاق ے ۔ 

”پا کستان صرف مسلائوں کی زندگی کا نعرہ نہیں؛ ید تمام دنیا کے 

مستقبل قریب کی آواز ے ۔ 

اب سوال پیدا ہونا ے کہ 'رینے سان؟ (نشاة الثانیہ) کسے کہتے ہیں ؟ ملک اور 
معاشرے میں ٤‏ فن اور ادب میں صنعت و تجارت میں یعنی زندگی کے ممام شعہوں میں 
انقلاب لاے کا نام 'رینے سان٤؛‏ ے ۔ بیشتر احباب کہتے ہیں--۔ تو پھر 'رینے سان“ کو 
انقلاب کیوں نہیں کہتے ؟ کچھ اور لوگوں کا خیال ے کہ جب قوم کو بیدار کرنا ہی 
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ے تو پھر ؛رینے سان؟ کی بجاۓ تجدید یا احیاۓ ماضی نام کیوں نہیں رکھا گیا ؟ اس کا 
جحواب بہت '۔ان ے ۔ ”پاکستان رینے سان موسائٹی؟ کا نام انقلانی جاعت یا سنگت اس لے 
نہیں پڑا کوک افط انقلاب ے ہم عام طور پر ملک میں انقلاب برپا کرنۓے کا مطلب 
لیتے ہی ۔ لیکن واضح رےکە ہم ادیب ہس ء سباسی وہنا نہیں ۔ ہم قوم کے ہر شعبے 
میں تبدیلی چاہے ہیں ء ہم منک کی کایا ہلٹنا ہیں چاہتے ۔ ہم جس ملک کا خواب دیکھ 
رے ء ہیں اس پر اللہ کی حکمرانی ہوگی ٢‏ 

ابو'لمنصور امہ کی تقریر بہت طویل ے لیکن اس طویل تقریر کے جو اقتباسات 
پیش کہے گئۓے ہیں ء ان سے اندازہ ہو جاتا ‏ ے کہ ”پورىو پاکستان رینے سان سوسائئی؟ کا 
نصب العيین کیا نھا۔ اس کا نصب العین بگا ی مسلانوں کی تہذیب و ثفافت اور ادب و 
فں کی حفاظت نھا ۔ بنکال کے مسلان ٹیگور کو عفام شاعر تسلم ضرور کرتے ہیں لیکن 
ان کے عمیدے کو قبول کریۓے کے لے نیار نہیں ۔ اس تقریر میں اہو المتصور نے کیا 
خوب کہا ے۔۔۔۔ ا بنگالی مسلان رابندر ناتھ کو نفل کر کے ترق نہیں کر سکتے ۔ انھیں 
اپنے او پر اعتاد کرنا ہوگا ۔۔“' رابندر ہاتھ کی وشو! بھارٹی کے میسن میں شاردنا پوجا کے 
موقعب پر نی بار ”آند فی مان۶ آئی گی پی لیکن وشوا بھارتیق کے اس آسان پر ایک دن 
کے لیے بھی عید یا محرم کا جاند نظر نہیں آیا ۔ جس تاخ حقیفت کی طرف ابوالمنصور ۓ 
اشارہ کیا سے ؛ اس سے انکار نہیں کیا جا سکتٹاتے 

یہ سوال ان دنوں بارہا کیا گیا تھا کہ کیا بنکالی مسلان ک کوئی ادی روایت 
ےے اور اگر نہیں تو کیا حروف ہجی سے اس روایت کی ابتدا کی جاۓ ى ؟ صورت حال 
اتی مایوس کن نہیں تھی ء جتٹا اس سوال سے ظاہر ہوتا ے ۔ یہ کہنا انتہائی افسوسناک 
ہے کم بتنکا ی مسلانوں کا اپنا کوئی ادب نہیں یا انھوں ۓ بنگلا ادب میں کوئی قابل ذکر 
اضافہ نہیں کیا ے ۔ یں درست ے کم کاکتہ کے تعلیمی اداروں میں بنا یی مسلانوں کی 
تعداد ہندوؤں کے مقابلے میں کم تھی ۔ اس سے یہ نتیجں اخذ کرنا کہ مسلم معاشرے 
میں تعلیم کا جرچاء نہیں غلط ے ۔ سچ بات تو یہ ے کہ بکا ی مسلانوں ی جس طرح ابی 
ہذیب تھی اسی طرح ان کا اپنا ادب بھی نھا ۔ اس ادب کا نام نھا مسلإنی بنگلا ادب یا 
پوتھی ادب ۔ اور اسی پوتھی ادب ہے مکتبوں اور مدرسوں میں لاکھوں بنکا یل مسلان 
طلبہ نے اپی زندگیاں سنواری ہیں ۔ چنانچہ 'ہوربو پاکستان رینے سان سوسائی) ۓ فیصلہ 
کیا کہ مشرق پاکستان میں ادبی نشاة الثانیہ پو تھی ادب کے احیاء کا مطلب ید نہیں کہ 
ہم پھر ماضی کی طرف لوٹنا چاہتے ہیں ۔ بلکہ ہم یہ جانتے ہیں کہ بنگا لی مسلانوں کی 
ادی روح سے اور وہ روح اسلامی طرز کی ے اس لیے بنگالی مسلم ادب کی زبان وہ ہوگ 
جو مسلانوں کی روزمە ى زبان ے۔ تحریک پاکستان کے وقت بنکا ی مسلانوں کی اکثریت 
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کا نقطہٴ نظر یہ تھا کہ نام نہاد قومی ادب میں اکثریت کی زندگی کو نہ صرف نظر انداز 
کیا گیا ے بلکہ ان کی روزمہ کی بولی بھی ترک کر دی گئی ے ۔ مسلانوں کے یہ دینی 
الفاظ جیسے اللہ ؛ خدا ہروزہ؛ نمارء حچ ءزکواة ؛ عبادت ء بندگی ؛ وضو ؛ غسل ؛ کھانا 
پیناء صبح؛ ظہرء عشاء وابء جزاو سزا وغیرہ بنگلا ادب ےہ خارج کر دے گۓ نھے ۔ 
تعلیعی اداروں میں جو کتابیں پڑھائی جا ہیں ان میں بھی یہ الفاظ نظر نہیں آنے تھے ۔ 
لہذا یہ طے پایا کہ مشرق پا ئستان کا ادب مضرق پاکستان ہی ک روزمر٭ کی زبان 
میں تخلیق پائۓ گا ۔ 

”پوربو پاکستان رینے سان سوسائی؛ ہے ہہت پھلے یعنی تحریک خلافت کے اختتام 
کے ساتھ ہی ساتھ اندرون ڈھا کہ میں ایک ایسی تحریک شروع ہوئی حس کا نام ”بہدھہیر 
مکتی آندولن؛ یعنی آزادیٴ شعور کی تحریک پڑا ۔ ڈھاکہ کی ادبی ساج نے اس تحریک کا 
انتظام کیا تھا اور اس ۓ کرنا دھرة مشہور ادیب قاضی عبدالودود تھے ۔ اس تحریک 
کا مقصد اولولٰ تھا معاشرے کی اصلاح ۔ اں دنوں معاشرے میں جو رسم و رواج جاری و 
ساری تھے وہ سب کے سب سسلم معاشرے کے مفاد کے قطعی مناق تھے ۔ اسلام سے رفتہ 
رفتہ لوگ دور ہوۓ جا رے تھے ۔ نامور ادیبوں میں جو لوگ اس تحریک سے وابستہ 
ہوۓ اور جنھوں نے سرگرمی ہے حصہ لیا ان مہں ڈاکٹر قاضی مطہر حسین اور سید 
ابو الحسن کے نام خاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ انھوں نے ای تحریروں کے ذریعہ اسلام 
کے منافی رسم و رواج کے خلاف آوازیں بلند کیں اور مسلم معاشرے کو تمام برائیوں 
اور کمزوریوں ہے آزاد کرنے کا ببڑا اٹھایا ۔ لیکن وقت گزرۓ کے ساتھ ساتھ تحریک 
کمزور پڑ گئی ۔ یہاں تک کہ 'رینے سان؟“ سوسائبی کا قیام عمل ہیں آیا ۔ 

رینے سن سوسائبی؟ کو مقبول بناۓے میں بنگالی مسلم صحافیوں نے قابل رشک 
خدمات انجام دی ہیں ۔ ان صحافیوں میں جناب ابوالکلام شمس الدین اور جیب الرحمن 
خان کے نام سرفہرست آئے ہیں اور ان کے شانہ بشائہ جن چند ادیبوں نے کام کیا ان میں 
چانکام کے حبیب اللہ بہار سب سے آگے تھے ۔ ان کا سب ہے بڑا کارنامہ اسلام کے دوسرے 
خلیفہ حضرت عمر فاروق کی سوائح عمری کی طباعت و اشاعت ے ۔ اگرچں مسلم احیاہ 
کے سلسلے میں اور کئی تحریکیں وجود میں آئیں لیکن کسی کو پورے طور پر کامیابی 
نہیں ہوئی ؛ اس کے باوجود ان تحریکوں کی وجہ سے قیام پاکستان کی تحریک کو بڑی 
تقویت ملی ۔ کیونکہ ان تحریکوں کا بنیادی مقصد ہی ایک الگ اسلامی ملکت کا قیام 
تھا اور تحریکر پاکستان کا سب سے بڑامتصد تھا اس ملک کے اسلامی نہذیب و آمدن 
کا تحفظ ۔ ”جن ادیبوں ۓ قیام پاکستان کے لیے ے لوث جد و جہد کی تھی ان میں 
غلام مصطفول ؛ فرخ احمد اور بینظبر احمد قابل احترام شخصیتیں ہیں ۔ (آزادی بورے 


]-- ا ی دہشت 
ت. 


‌‌ّ۸ 


اسلامی آندولن ۔ از بإبر علی ۔ مطبوعہ دینگ آزاد ۔ ہ۱ اگست ہو ء ص م)۔ 

'پورنو پاکستان رینےسان سوسائٹی) (ٴلکنہ) کی طرح ہم ۹ء میں ڈھاکے میں بھی 
ایک جلس ”پوربو پا کستان شنگشدھ؛ قام ہوئی ۔ اس ادی جلس کا بھی واحد نصب الین 
یں تھا کہ پرانی ڈگر سے ہٹ کر مسلانوں کے قدیم ادی ء تہذیبی ؛ ثقاقتی اور مذہبی 
سرساےۓے کو ادی حیثیت سے محفوظ کرا جاۓے ۔ بھی وجہ ے کہ اس بجلس نے مسلم بنگال ی 
ادب مثا دیپاتی گانوں اور قدع پوٹھنوں پر ژور دنا ۔ ماضی میں جس طرح مسلم ادیبوں 
ے عری ؛ فارسی اور اردو کے وہ الفاظ حن نا تعلق سسلإائوں ک روزمےہ زندگ ہے تھا 
بنگلا میں داخل "درنا شروع کیا تھا اس طرح اس جلس ہے منعلق ادیبوں اور شاعروں 
ے بھی وہ سارے الفاظ از سر نو استمال کرنا شروع کر دے ۔ ان کے پیش نظر یں مقصد 
بھی تھا کہ شمام دنیا کے ادب سے عموباً اور ا.۔لامی مالک کے ادب سے خصوصاً وہ "مام 
خصوصیات حاصل کی جائیں جو عام انسانیت کے لےمضد اور قابل قدر ہیں۔ اس تحریک میں 
بنگال ۔کے بہت سارے ادیبوں اور شاعروں نے بڑھ چڑھ کر حصہ لیا ۔ (بانگلا ساہتیر انی 
پوت او سفق سن ون اب 

وم۹ رء سے لے کر ےم۱۹ء تک بنگا ی مسلم تہذیب ء معاشرہ اور اس کی روایات 
اور مشترک روابتی رسم و رواج پر خاصا زور دیا جاتا رہا ۔ یہ احساس بھی پایا گیا ے 
کہ مغربی بنکال میں ادب کی ترق اد لحاظ سے ہارے لے یقیناً باعث مسرت ے مکر وہ 
ہمارا ادب نہیں ہو سکتا ۔ ہمیں اپنے قومی ورثہ اور تہذیب کو اپنے ملک میں از سرنو 
دریافت کرنا ہوگا ۔ پاک بنگلا کی گذشتہ سات سو سال کی تارب کو ایک نی قوم کی 
لگن کے ساتھ پڑھنا ہوگا ۔ کیونکہ اسی میں ہاری نجات ے ۔ ”پورہو پاکستان رینے سان 
سوسائٰی؛ اور ”پوربو پاکستان شنگشدہ نے واضح الفاظ میں یہ اعلان کیا تھا کہ جب 
ہم ریےۓ سان یا نشاة الثانبہ کہتے ہیں تو اس کا یہ مطلب نہیں کہم پراے شاہی 
نظام کو واپس لانا چاہتے ہیں یا دور_ خلافت میں لوٹ جاےۓ کی ترغیب دے رے ہیں - 
بلکہ ہمارے اس اعلان کا مطلب یہ ےکہ ہمس ىۓ زمانہ کے ساتھ ساتھ چلنا ہوکا ۔ ہاری 
تہذیب و ثقافت کو بھی جدید ہوا ہوگا۔ کیونکد یہ ہل اور بیل کا زمائی نہیں۔ یہ 
صنعی دور ے ۔ 

نذرالاسلام نے جس اسلامی روایات ؛ اسلامی آدرش اور قوم کے احیاء کی تمنا 
اپنے شعری ادب کے ذریعہ کی تھی ء وہی نا تحریکِ پاکستان کے وقت دوسرے مسلم 
شاعروں اور ادیبوں کے افکار میں نظر آئی ے ۔ نفذرالاسلام کے خیالات و جذبات کا جوش و 
خروش ایک طرف ؛ علامہ اقبال کے فاسفیانہ افکار کا سیلاب بھی بنگا ی مسلم ادیبوں کے 
اذھان کو متاثر کر رہا تھا ۔ انھوں نے ایک آزاد مملکت میں آباد تہذیب و مبخافت اور 


لگہ 


فنون لطیفہ کی پرورش و پرداخت کا خواب دیکھا تھا ۔ ان کی نظروں کے سامنے آثرش 
اور اس یی ادی تحریک کا بس منظر تھا ۔ '”بنگا ی مسلانوں کی آزاد قتہذیب و ثثقافت؛ 
اسلامی آدرش اور روایت کے اندر جڑ ہکڑ چی تھی اور یہی ررایات قدیم ادب یعی 
پو تھی اور دیہی گیتوں میں محسوس کی جا سکتی ے ۔ یہاں تک کہ جب '”رینے سان'؛ کی 
تحریک شروع ہوئی تو اسلامی آدرش اور اسلامی تہذیب کا جذبہ معمر اور نوجوان 
شاعروں کی نظموں میں شدت کے ساتھ بیدار ہوٴ اور نڈرالاسلام نے جس مسلم تحذیب کے 
گیت کائے ء وہی گیت تحریک پاکستان کے پس منظر میں شدت اختیار کر گئۓے ۔ معمر شعرا 
میں شہادت حسین ؛ غلام مصطفیل وغرہ اور نوجوانوں میں رخ احمد٤‏ تعلم حسین ؛ 
سید علی احسن ؛ منخرالاسلام وغعرہ کی عغلیقات میں اسلامی لہذدیب اور تحریک پاکستان 
کی چھاپ بخوی نظر آتی ے ۔“ (بانگلا کاے مسلم اوئتجھو۔ از محمد محفوظ اللہ ۔ ص 
۹-.)۔ 

تحریک پاکستان اگرچہ سباسی اقتدار حاصل کرنے کی تحریک تھی لیکن اس کے 
پیچھے دراصل ای تہذیب کو بچاۓ کی امنگ کام کر رہی تھی اور ان دنوں پاکستان 
کی تحریک کو کامیاب بناۓ کے لیے جو شاعر و ادیب اہی خلیعات پیٹ کر رے تھے 
ان میں اسلامی تہذیب کی حفاظت کا بھی جذبہ ہش پیش تھا ۔ ان ہی دنوں اہی نہذیبی 
روایات کے نقوش کی شناخت اور اس کے سرچشے کی تلاش کی ضرورت کا احساس بھی 
بیدار ہوا تھا ۔فرخ احمد کی نظموں میں اسلامی روایات کے موضوعات آزادانہ استعال 
ہوۓ ہیں ۔ اس لحاظ سے ان میں اور نذرالاسلام میں بں اعتبار نظرید نمایاں فرق نظر آتا 
ے ۔ نذرالاسلام ے اہی نظموں میں ہندو اور مسلان کی زندی کے متفقہ دھارے اور تاریخ 
کو پیش کیا ے لیکن فرخ احمد نہ تو ہندوؤں کی روایات کی طرف مائل نظر آے ہیں 
اور نب ان کو ان کی تاریچ ہے کوئی دلچسبی ے ۔ ”جب ہم فرخ احمد کی شاعری کا 
مطالعہ کرتے ہیں تو ہم کو اس میں اسلامی شعور کی ایک نبٔی فضا نظر آتی ے ۔ تحریک 
پاکستان کے ساتھ ساتھ ان کی شاعرانہ زندگی کا آغاز ہوا ۔ یہی وج ے کہ وه عری اور 
فارسی الفاظ کے استعال میں بہت آزاد ہیں ۔ اکثر نے ان کے اس عمل کو ضرررسان قرار 
دیا ے ۔ لیکن ان کا سب سے بڑا کمال یہ ے کہ انھوں نے 'سند باد؛ کی کہانی کو 
استعارہ اور علامت کے طور پر استعال کیا ے ۔ ۔ ۔ ۔ 'سندباد؛ میں مسام معاشرہ ؛ مسلم 
شعور ؛ مسلم دلیری و شجاعت ؛ مسلم شان و شوکت اور مسلم فتح و نصرت کی علامتیں 
ہیں ۔ کوە حرا جنت ارض کی علامت ے جہاں رسول خدا صعلم اور عیسو علیہ السلام 
پر وحی نازل ہوئی تھی ۔ فرخ احمد وہ پہلے شاعر ہیں جنھوں ۓ علامہ اقبال کی طرح 
مسلانوں کے ماضی اور واقعات کو بنگلا میں نظم کیا ے“۔ (بانگلا ساہتیہ مسلم ائیتھو۔ 
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از سید علی اشرف ۔ ص ۵۰) ۔ 

اس سے پہلے بتایا جا چکا ے کم ڈھاکے میں مسلم ادی انجمن کے مساوی جس 
مسلم ادی حریک کی بنیاد ”لکتے میں رکھی گئی تھی اس کا مقصد بھی تھا مام مسلانوں 
کی پیدا ری ۔ دونوں انجمنوں کے نصب العین میں ویسے تو کوئی فرق نم تھا لیکن مسلانوں 
ۓے فکرونظر اور ان کی بداری کو جلد از جلد عملی جامہ پھناۓ کے لیے دونوں کے 
پروگرام ایک دوسرے ہے آزاد تھے ۔ ڈھ کہ کی مسلم ادی انجمن اور کلکتہ ی مسلم ادی 
نحریک کے بارے میں قاضی عبدالودود کی کاب 'بانگلا رجاگرن؟ پر تبصرہ کرتے ہوۓے 
ہایوں کبھر نیۓے دہا ے : ''قاضی صاحب ڈھاکےہ کے ادی حلقے میں تاج تعارف نہیں ۔ 
'شیکھا؛ (ماہانم جریدہ) اور ڈھا کہ کے معاشرے میں ان کی شہرت قابل رشک ے ۔ ۔ ۔ ۔ ان 
ہی دنوں کلکتب میں جس مسلم اد انجمن کی ا۔اس رکھی گئی ے ء اس کی اہمیت بھی 
ڈھاتے کی ای ا جمن سے کم نہیں ۔ 'شیکھا؛ میں جو لوگ لکھتے تھے وہ مسلإان تھے اور 
کلکتب میں جن لوگوں ے لکھنا شروع کیا انھوں ۓ مسلان ہوئے کا دعوعل نہیں کیا ۔ 
ان کے پیش نظر کوئی مخصوص طبعد نہیں بلکہ ساری انسانیٹ تھی ۔ لیکن اس کے ساتھ 
ہی ساتھ ان کے پاس اعمان یی دولت تھی ۶ چونلکہ وہ مسلم معاشرہ میں پیدا ہوےۓے اور 
اس کے زیر اثر ان کی پرورش و پرداخت ہوٹی لہذا ان کی تخلیقات کے اظہار مس سمسلم 
معاشرے کا عکس قدری طور پر پڑے کا؟'۔ (چتورنگ ۔ بیساکھ ہم بنگلا سال) ”اور 
یں بھی حقیقت ے کہم کلکتہ کی ادی امجمن نے چونکہ عام ڈگر پر اور اپتی آزاد روایت کے 
سہارے ہی ادب کی ترویچ کا مصمم ارادہ کیا تھا اس لیے اس کو بلند بانگ دعاوی یق 
ضرورت پیننں نہیں آئی ۔ دوسری طرف سسلم ادی انجمن (ڈھا کہ) نے تام بنگلا ادب اور 
بنگا یی معاشرے کی طرف سے ەسلإانوں کے وجود کی حفاظت کا اعلان کیا تھا اور اس بارے 
میں آدرشش کے طور پر اس ہے رام موہن رائۓے کی اصلاحی کوششوں اور ہندو ماج کی 
نشاة الثانیہ کو قبول کیا تھا ۔ چونکہ ہندو نشاة الثانی کا دھارا اس انجمن کے منتظمین 
کے دل و دماغ پر اثر انداز ہو چکا تھا اس لیے مسلانوں کو بیدار کرتے کا شعور جروح 
ہوگیا اور یوں ان ى کوشہیں بار آور نہ ہو سکیں؛' (بانگلا کاے مسلم اٹتجھو ۔ از محمد 
عحفوظ اللہ ۔ ص ے۲( نپ 

رینے سان تحریک نے جس طرح بنگا ی مسلانوں کی تخلیقا ت کو ایک نیا انداز اور نیا 
مطمح نظر عطا کیا تھا اسی طرح اس تحریک ہے متائر ہوکر بھت سے نوجوان شعراء نے 
جدید خیالات و تصورات ے بنگلا شعری ادب کو سالا مال کیا ۔ ان شعراء بےۓے ئہ صرف 
ماضی کے ورئہ اور شاعری کی طرف توجہ دی بلکی انھوں ے شاعری میں بدلتے ہوۓ 
رجحان کا بھی خیر مقدم کیا ۔ تیج یہ ہوا کے نشاة الثائیم تحریک کے پس منظر ہی میں 


۰ّ 


مسلم شعراء ہے ہاتھوں شاعری کے ان رسومو قیود میں انقلاب برپا ہوا جن میں نذرالاسلام 
ے تبدیلی پیدا کی تھی ۔ اس سلسلے میں تمام شعراء کی متحدہ کوششوں ہے شاعری میں 
جو تغیر روما ہوا فرخ احمد نے تنہا کہیں زیدہ تخلیقات پیش کیں ۔ ان کے ہم عصر 
شاعروں کا وجدان جس جگہ شدت جذبات کے لحاظ سے پھیکا پڑ گیا ء اسی جگہ فرخ احمد 
نے نشاة الغانیہ تحربک کی لگن کو تیز تر کر دیا۔ قوت تخلیق کے ساتھ ساتھ روایات 

سے ان کی ىاخبری ہی نے ان کی خلیمی کوششوں کو اتنا کامیاب بنایا ے ۔ یہ بات وثوق 

سے کہی جا سکی ےکس نشاة اكثائید تحریک کے بپ پس منظر میں اپنے غصوص مطمح نظر 
اور روایات ک ترویچ میں جن لوگوں ے دل و جان ہے حصے لیا تھا ان میں فرخ احمد 
کے علاوہ اور کسی کو بھی امتیازی حیثیت حاصل نہ ہو سکی ۔ فرخ احمد کو کامیابی 
اس لیے نصیب ہوئی کہ انھوں ۓ ایقان اور پا دی کے ساتھ ساتھ روایات کے نۓے روپ 
کی ترنگوں کو حیات نو بخشی ۔ ایسا معلوم ہوتا ے کہ ان پر مغری مالک کی ادی 
تحریکوں کا اچھا خاصا اثر تھا ۔ 


فرخ احمد اور علی احسن 

نشاة الثائیہ تحریک کے پس منظر میں فرخ احمد اور سید علی احسن نے تقریباً 
ایک ہی ساتھ اسلامی نصب العین اور اسلامی روایات کو اپنی شاعری کا موضوع بنایا ۔ 
لیکن ہم عصر ہوےۓے کے باوجود آزادی کی تڑپ اور شدت میں فرخ احمد ہی رہنائی کا 
کردار انجام دیتے نظر آے ہیں ۔ جس طرح ان کے نصب العین اور ان کے تہڈذیبی شعور 
ے اپنے ہم عصروں اور آے والے مسلإان شعراء کو راہ د دھائی ے اس طرح ان کی نظموں 
ے ہم عصروں کے دلوں میں تخلیمی شعور بیدار کیا ۔ے ۔ انھوں ے اسی زماے میں 
آزادی اور تہذیب و ثقافت کے متوالوں کو پیغام نھنیت دیتے ہوۓے یہ آواز صو یت 

سبز شاخوں پر حبم ستاروں سے جڑا ہوا خواب لاےۓ ہو 

گہری اندھیری رات میں ہمیں ضیاۓ قمر ملی ہے ۔۔۔۔ 

پانسری کہہاں پھٹ جانے کے لیے ےقراررے ؟ 

زلیخا کہاں انگلی کاٹ کر دکھا رہی ے ؟ 

آسان جیسا خاموش جنوں کا برہی من کہہاں ے ؟ 

شہزادی کا نیند اڑا دینے والا روپ کسی جھروکے میں ےۓ ؟ 

لیلی کے دل میں آدھی رات کا درد کہاں ے ؟ 

موسم برشگال کی ہوا شاید تمہارے کان میں کچھ کہ ہ کر گئی ے ء 

بند دروازے میں جہاں طوفان نے تخریب کا رقص کیا ہے ؟ 


ہ جہ ہے سحصملت چبوصعحعپب+جھڑجچچپوجچستا 


از سید علی اشرف ۔ ص ۰م) ۔ 

اس سے پہلے بتایا جا چکا ے کہ ڈھاکے می سسلم ادی ائجمن کے مساوی جس 
مسلم ادبی تحریک کی بنیاد کلکتے میں رکھی گئٔی تھی اس کا مقصد بھی تھا تمام مسلانوں 
کی بیدااری ۔ دونوں امجمنول کے نصب العین میں ویسے ت و کوئی فرق ئہ تھا لیکن مسلانوں 
کر فکرو نظر اور ان کی بداری کو جلد از جلد عملی جامہ چھناے کے لیے دونوں کے 
پروگرام ایک دوسرے ہے آزاد تھے ۔ ڈھ کہ کی مسلم ادی امجمن اور کلکتہ کی مسلم اديی 
تحریک کے بارے میر, قاضی عبدالودود یی کتاب 'بانگلا رجاگرن؟ پر تبصرہ کرنے ہوۓے 
پایوں کببر لے کہا ے : ”'قاضی صاحب ڈھاکے کے ادبی حقے میں تاج تعارف نہیں ۔ 
”'شیکھا؟ (ماہانہ جریدہ) اور ڈھا کے کے معاشرے میں ان کی شہرت قابل رسک ے ۔ ۔۔ ۔ ان 
ہی دنوں کلکتہ میں جس مسلم ادبی ان جمن کی اساس رکھئ کی سے ؛ اس کی اہمیت بھی 
ڈھا کے کی ادبی اجس ہے کم نہیں ۔ 'سیکھا؛ میں جو لوگ لکھتے نھے وہ مسلان تھے اور 
کلکتە میں جن لوگوں نے لکھنا شروع کیا انھوں ۓ مسلان ہوۓ کا دعوعل نہیں کیا ۔ 
ان کے پیش نظر کوئی خصوص طبعہ نہیں بلکہ ساری انسانت تھی ۔ لیکن اس کے ساتھ 
ہی ساتھ ان کے پاس اان کی دولت تھی ۔ چوٹکہ وہ مسلم معاشرہ میں پیدا ہوئۓ اور 
اس کے زنر اثر ان کی پرورش و پرداخب ہوئی لہذا ان کی تخلیفات کے اظہار مس سسلم 
معاشرے کا عکس قدرتی طور پر پڑے گا/'۔ (حتورنگ ۔ بیساکھ رہم بنگلا سال) ''اور 
یہ بھی حقیقت ے کہ کلکتہ کی ادی امجمن ے چونکہ عام ڈگر پر اور اپنی آزاد روایت کے 
سہارے ہی ادب کی ترویچ کا سصمم ارادہ کیا تھا اس لیے اس کو بلند بانگ دعاوی کی 
ضرورت پیش نہیں آئی ۔ دوسری طرف مسلم ادی انجمن (ڈھاکہ) ے تمام بنگلا ادب اور 
بنمال ی معاشرے کی طرف ہے مسلانوں کے وجود کی حفاظت کا اعلان کیا تھا اور اس بارے 
میں آدرش کے طور پر اس نے رام موہن راۓ کی اصلاحی کوششوں اور ہندو سماج ک 
نشاة الثائیہ کو قبول کیا تھا ۔ چونکہ ہندو نشاذ الثائیں کا دھارا اس انجمن کے منتظمین 
کے دل و دماغ پر اثر انداز ہو چکا تھا اس لیے مسلانوں کو بیدار کررۓ کا شعور مجروح 
ہوگیا اور یوں انْ کی کوششیں بار آور نہ ہو سکیں'' (بانگلا کاے مسلم اٹتجھو ۔ از محمد 
حفوظ اللہ ۔ ص ے۲( 7 

رینے سان تحریک نے جس طرح بنگا ی مسلانوں کی تخلیقا ت کو ایک نیا انداز اور نبا 
مطمح نظر عطا کیا تھا اسی طرح اس تحریک ہے متاثر ہوکر بہت ہے نوجوان شعراء نے 
جدید خیالات و تصورات ہے بنگلا شعری ادب کو مال مال کیا ۔ ان شعراہء نے ئه صرف 
ماضی کے ورئہ اور شاعری کی طرف توجہ دی بلکە انھوں ۓے شاعری ہیں بدلتے ہوے 
رجحان کا بھی خیر مقدم کیا ۔ نتیجہ یہ ہوا کە نشاة الثائی تحریک کے پس منظر ہی میج؛ 


مچےم+ہ سہس٤سوسسچسپپے‏ 


کی 


مسلم شعراء کے ہاتھوں شاعری کے ان رسوم و قیود میں انقلاب برپا ہوا جن میں نذرالاسلام 
ے تبدیلی پیدا کی تھی ۔ اس سلسلے میں تمام شعراء کی متحدہ کوششوں سے شاعری میں 
جو تغیر روما ہوا ء فرخ احمد ۓ تدہا کہیں زیادہ خلیقات پیش کیں ۔ ان کے ہم عصر 
شاعروں کا وجدان جس جگہ شدت جذبات کے لحاظ سے پھیکا پڑ گا ء اسی جگم فرخ احمد 
ے نشاة الثائیہ تحریک کی لگن کو تیز تر کر دیا ۔ قوٹ تخلیق کے ساتھ ساتھ روایات 
سے ان کی باخمری ہی نے ان کی تخلیمقی کوششوں کو اتنا کامیاب بنایا ے ۔ یہ بات وثوق 
ہے کہی جا سکتی ےکم نشاة الثائید تحریک کے ہس منظر میں اپنے غصوص مطمح نظر 
اور روایات کی ترویج میں جن لوگوں ے دل و جان سے حصہ لیا تھا ان میں قرخ احمد 
کے علاوہ اور کسی کو بھی امتیازی حیثیت حاصل نہ ہو سکی ۔ قرخ احمد کو کامیابی 
اس لیے نصیب ہوئی کہ انھوں ۓے ایقان اور پاےم دی کے ساتھ ساتھ روایات کے نے روپ 
کی ترنگوں کو حیات نو شی ۔ ایسا معلوم ہوتا ےکم ان پر مغربی مالک کی ادی 
تحریکوں کا اچھا خاصا اثر تھا ۔ 


فرخ احمد اور علىی احسن 

نشا الثائیہ تحریک کے بس منظر میں فرخ احمد اور سید علی احسن نے نقریباً 
ایک ہی ساتھ اسلامی نصب العین اور اسلامی روایات کو اپی شاعری کا موضوع بنایا ۔ 
لیکن ہم عصر ہوتےۓ کے باوجود آزادی کی تڑپ اور شدت میں رخ احمد ہی رہنائی کا 
کردار ایام دیتے نظر آتے ہیں ۔ جس طرح ان کے نصب العین اور ان کے ہذیبی شعور 
نے اپ ہم عصروں اور آۓ والے مسلإن شعراء کو راہ دکھائی ے اس طرح ان کی نظموں 
نے ہم عصروں کے دلوں میں تخلبقی شعور بیدار کیا ہے ۔ انھوں نے اسی زماے میں 
آزادی اور تہذیب و ثقافت کے متوالوں کو پیغام تہنیت دیتے ہوۓ یہ آواز بلند کی تھی : 

سبز شاخوں پر حم ستاروں ہے جڑا ہوا خواب لاے ہو 

گہری اندھیری رات میں ہمیں ضیاۓ قمر ملی ے ۔۔۔ 

بانسری کیہاں پھٹ جائۓ کے لیے ےقرار ے ؟ 

زلیخا کہاں انگلی کاٹ کر دکھا رہی ہے ؟ 

آمان جیسا خاموش جنوں کا برہی من کہاں ہے ؟ 

شہزادی کا نیند اڑا دینے والا روپ کسی جھرو کے میں ے ؟ 

لیلی کے دل میں آدھی رات کا درد کہاں ے ؟ 

نوم برشگال کی ہوا شاید سمہارے کان میں کچھ کہ کر گئی ہے ؛ 

بند دروازے میں جہاں طوفان نے تخریب کا رقص کیا ہے ؟ 


۲۰٣٢ 


وہیں مہارے سروں میں ہم ے رہ نودری کی بائسری سی سے ؛ 
مہارے ہاتھوں ہی ےے رب وغم اور دکھ درد کا بند ٹوۓ گا 
اہاوس میں شگفتہ گلاب کو تلاش کرو 
ہمدمو ! مم ہی زندگی کی چھاتی سے درد لاۓ ہو 
اور حگمگاتے ہوئۓۓ آسان سے نیجے ات رکر خاک آلود زمین پر تم ہی ے٤‏ ڈیرا جا 
دیا ے 
دکھ اور درد کا زہر د کھی عوام سے لے کر آپس میں تقسم کر لو 
اور ریگستان میں اہابیل کی شیریں لے میں نغمد چھیڑ دو !؛؟ 
بھی اضطراب فرخ احمد کے بعد سید علی احسن کی نظم میں نظر آتا ہے : 
ت حم ہی سنہرا دروازہ کھول کر حەیقٹت و صداقت کا پھول لاۓ ہو 
تم ہی دن کی آنکھوں کے لیے امید خواب لاۓ ہو ء 
شکوک شبہات ہے بھرپور دنیا میں حم ہی اعتاد و ایقان لے کر آۓ ہو ء 
مم ے جدید نغموں کو نیا آہنگ دیاء 
تمہاری رہگزر پر طبل نغمد سنچ ہوکر حیران ے ! 
تم ہی نامعلوم اور اقابل گذر راہوں کے شہسوار ہو؛ 
جگمکاتے دن کے وقت ننگی تلوار ہارے ہاتھ میں جھلمل کر رہی ے ! 
نیلے سمندر کے سرد اور تخملیں بچھونۓ پر ء 
سورج کی شعائیں کھیل رہی پی ء 
مشی کا سفر ختم ہوگیا ء ختم ہوگیا ہمیشد کے لیے ء 
نە حاےۓ کنتے درماندہ دن می کو شکوک و شُبہات سے نوازتے رے ہیں 
اب ؛ میرے ہمدم پائی کے نیلے مخمل پر عیش کی گھڑیاں لاۓ ہیں 
شٹر مغ کے پھیلے ہوئۓ بازوؤں کے نییچے ہمارا بجھونا اب نہیں 
سمندر کے گدھ نیچے پرواز کر کے لہروں کو چھو جاتے ہیں 
ہارے دلوں میں اس وقت ہزاروں سال ادھر کے خواب و خیال کی بھیڑ لگ 
گئی ے ! 
فرخ احمد کی ایک اور نظم 'سات ساگریر مانجھی؟ (سات سمندر کے مانجھی) کا 
مکمل ترجمہ ملاحظہ کیجے کیوٹکد اس نظم کو سامنے رکھے بغبر ؛ ان کے زاویہٴ نکاہ 
اور پرواز خیال کا اندازہ لکانا سشکل ہوکا ٠‏ 
رات کے چہرے ہے کتنے تاریک پردے اٹھے تو 





۔۰َ؟ٔ 


صبح نو نظر آئی ! 

نارنگی کے سرسبز ہتے ہواؤں ہے اٹھکھیلیاں کر رے ہیں 
اے مانجھی دیکھ ساتوں سمندر اپنا جھاگ اڑاۓ ہوۓ ء 
تیرے در تک آ پہنچے ہیں ء 

مانجھی ابمّی آنکھیں کھول ! 

دیکھ تجھے تیرا جہاز کتنی دیر سے اشارہ کر رہا رے 
تیرے بادبانوں میں اب کش یکھینچنے کی طاقت نہیں رہی 
لیکن اگر آج بھی تیری آنکھیں نیند ہے نہ کھلیں 

تو جہاز اہی منرل کی طرف چل پڑے کا ؟ 

اس طرح جیسے نئیلے سمندر پر چاند سیاہ بادلوں کو چیرتا ہوا بڑھا جاتا ے ! 
مانجھی اپنی آنکھیں کھول ! 

دیکھ بھیئی بھینی سست ہوا دل کا کنول کھلا رہی ے 
لیکن آہ تیری آنکھیں اب بھی نہ کھلیں 

دیکھ سیاہ ناگ پھن پھیلاۓ غصہ میں کھڑا ے 

اور اس کے ارد گرد ان گنت بھوکے انسان منڈلا رے ہیں 
خدا کے لے تو اب بھی آنکھیں کھول 

ورنہ تیرا مستقبل ہمیشہ کے لیے تاریک ہو جائے گا ؟ 
کیونکد یں ننگے بھو کے ء کہر کی چادریں اوڑے ہوۓ 
اندھیرے غبار کی جانب بڑھ رے ہیں 





آخر تیرے قلب و نظر ہراساں کیوں ہیں ؟ 

دیکھ آج بھی تیری زندگ کے افق پر 

کتنے ہی پھول نظر افروز بنے ہوۓ ہیں اور 

کتتے ہی کنول تیری آنکھوں میں جل رے ہیں ! 

کا سے و بہت پادری 

جب انجان پھولوں کے کسی اجنتبی وطن میں تیرا جہاز رواں دواں تھا ؟ 

کیا تجھے وہ آنکھیں یاد نہیں جن میں زمرد کی چمک تھی اور جس کی چمک کی 
تاب نہ لا کر 

چائد بادلوں کی اوٹ میں چھپ چھپ جاتا تھا ! 

کیا تجھے وہ دن یاد نہیں 


سے جم ید سس سمر ی ہےت سص یت ےت 





۰۰۳ 


جب تیری زندگی کی کل کائنات سمندر کی بیکل موجوں کے سہارے تھی 
اور جب تیرا جہاز افق کی پ۴لی پتلی چادروں کو 

چەرتا ہو! ء آندھیوں ہے نبرد آزمائی کرتا 

آگے بڑھتا جاتا تھا ؟ 





آج طوفان حشر خیز کی چیرہ دستیوں سے پوری کائنات لرزہ ہر اندام ے 

اور ظالم موت اپنا سہیب جبڑا کھولے ہوۓ ہے ! 

میرے مان جھی ہمت نہ پار اور آگے بڑھ جا 

یہ طوفان کچھ بھی ہیں ے 

اٹھ لنگر اٹھا اور اہی منزل کی طرف چل پڑ ! 

رات کی تاریک چادر پھیل"تی جا رہی ے لیکن اس وفت بھی شاہی در کھلے 
ہوۓ ہیں 

اور فاقکش نم جان اہی آنکھوں میں اشک غم کی ہوندیں ل ےکر اٹھ رے ہیں ! 

راہرو جاگ اٹھے اور کوچ کا بگل بج لگاء 

مامجھی تو بھی خواب گراں ہے چونک 

اور صحرا سے گذرتا چلا جا ! 

تیری منزل وہیں ے ء وہیں شہد کی شیریں نہر رواں رے 

مان مجھی بادبان اڑا دے وایاسے ‏ ےے 3ایکی 

شاہی در تیرے استقبال کے لیے کھلے ہیں ! 

فرخ احمد کی دونوں نظمیں ء ”دل باندھا بلبلی؟؛ اور ”سات ساگریر مانجھی؛ 
انی تندی و شدت ؛ جذبات و خیالات ء موضوع و آہنگ کے لحاظ ہی ہے معرکہ آرا 
نہیں بلکہ زبان ء تمثیل و تشبیہہ اور تصویر کشی کے اعتبار سے بھی ہہت اعلبی ہیں ۔ 
بلاشبہ نشاة الثائید تحریک کے وقت تقریباً تمام بنکا ی مسلم شعرا ۓ اسلامی تصور حیات ؛ 
اسلامی روایات اور قومی فکر و نظر پر مبنی نظمیں کہی ہیں اور ان نظموں میں 
فرخ احمد ہی کی شاعرانہ ہثیت کا عکس ملتا ے ۔ لیکن جو شعرا فرخ احمد کی شاعری کے 
شجرسایں دار کے نیچے نہیں آۓ اور اسلامی روایات اور پو تھی ادب سے دامن چا اے رے 
انھوں نے نڈذر الاسلام کی شاعری کا تتبع کیا ۔ ویسے فرخ احمد بھی نذر الاسلام کی 
شاعری سے بہت حد تک متاثر نظر آے ہیں مگر ان کی شاعری کا رخ تاریخی شعور کی 
طرف بڑھتا رہا ہے ۔ ”'تاریخی شعور کی وجہ ہے جس طرح ۱۹۳۰ء کے لگ بھگ شعراء کے 
درمیان جیوائندں داس کو ایک امتیازی حیثیت حاصل ے اسی طرح فرخ احمد کے تاریخی 


"۰۶ 


شعوراور اسلامی روایت سے باخہری ے جدید مسلم شعراء کے مابین اپنے لے ایک باعزت 
مقام بنا لیا ے ۔“' (بانگلا کاے مسلم ائتجھو۔ از محمد محفوظ اللہ ۔ ص ۱۲م) اگر 
فرخ احمد کو نذر الاسلام کا ہمنوا کہا بھی جاۓ تو بھی دونوں ہے زاويۂهۂ نگہ اور 
نی افادیت میں بڑا فرق ے ۔ اس کی وجد یں ے کہ فرخ احمد اپنے مقصد حیات اور 
روابشی شعور میں تغیر و تبدل کے قائل نہیں ۔ وہ اس پر سختّی سے کاربند ہیں ۔ اس کے 
علاوہ شاعری کے مدان میں بھی وہ ٹیڑے میکے خطوط کی مبجاۓ خط مستقم پر عمل ہبرا 
ہی ۔ لیکن نذر الاسلام کا مقصد حبات اور اں کا روادی شعور کسی ایک مصکز پر 
قام نہیں ے ۔ اس کے علاوہ دونوں کے ش'عرانہ مزاج اور شعور میں بھی بڑا فرق ے ۔ 
بھی وج ے لہ ””نذر الاسلام کے فوراً بعد فرخ احمد کے اندر جس تعمیں نو کی لگن 
حسوس کی جاق ے؛ اس "نا نفقطدٴ عم کز اگر مذہب کی بیداریٴ ہو نہی تو نذر الاسلام 
سے قربت بھی نہیں ے ۔ دراصل ان کے ذہن و قلب میں ایک نی مملکت کی تعمیر ء امید نو 
کا احساس ؛ ماصی کا شعور 'ور جحدید تاربخی علم و فراست کا اضطراب نظ ر آتاے ۔٤)؛‏ 
(پورىو پاکستائید ساہتیں پٹ بھومی ۔ حسن حفیظ الرحمن) ۔ یہ درست ے کہ ماضی کے 
شعور اور جدید تاربخی علم ے ان کی شاعری کے حسن میں اضافہ کیا ے لیکن شاعری 
کے ذریمے ان بے انئثدر جس نی صلکت کی عمٹر کی اميید بیدار ہوئی تھی اس کا مقصد 
ایک نی ملکت اور نی فضا میں مذہب اسلام کی بیداری اور سُعور میں حیات یش 
اضطراب ہی تھا ۔ اور اسی وجب سے انھوں نے اہی نظم ٭حرار راج تورن احرا کا شاہی 
دروازہ میں اس بات کا صاف اشارہ کہا سے : 

موت کے بیچوں بیچ زندی کا نغمد س2 رہا ے 

اور روشی ى کایاں کھل رہی ہیں ! 

سامنے موت کا وہ کوہ گراں دکھائی دے رہا ے 

اور ان ہی دو پھاڑوں کے بیچ سے نی زندگی کی ایک شَاہراہ نکل رہی سے ٦‏ 

گیٹ اندھیری راتوں میں ہزاروں بار ہم 

خضر کو ساتھ لے کر اس راہ ہے گذر چکے ہیں ! 

ا ا ان ا میں چھلانگ لگا دی ے۔ 

تہ ڈر تھا ئں اندیشہء 

خدا کے سوا کوئی دست گبر نہیں ۔ 

مصیبت کے کتنے پھاڑ ٹوے مگر 

سر نہیں جھکا ! 

آج بھی ہم نی زندگ کی ترنگیں سن رے ہیں 


"۲۰۰۴۰۷۲۲۰۲ 


اس کی نور افشانی دیکھ رے ہیں ۔ 
کوہ قاف کے تاریک راستے بھی اس کی نور افشانی سے جگمگا اٹھے 
آج ایک ایسا دل نغمہ ریز ے جس کی آواز 

موت کی خوفناک سانسوں ہے بھی زیادہ تیز ے ! 

زمین کانپ کانپ اٹھی ے 

خواب _کے کہر آلود شہر میں ایک آفتاب طلوع ہوا ے ؛ 

اس کی شعائیں کتتی تیز ہیی ء 

اس روشنی میں ہم ایک نامعلوم افق کی طرف بڑھ چلے جا رے ہی 

ہمی دار بار نی ناؤ کی ضرورت بڑق ے 

ہمد مو ! وقت آگیا ء وقت ہو گا ہمد:و ! 

تارنکیوں کا ایک طویل سایہ پھیل چکا سے 

لیکن ہمیں اس کا خوف نہیں ؛ ہاری روشی کی حرارت 

موت کو جلا کر بھسم کر دیگی ۔ 

فنکار کسی کے آگے زندی کی بھیک نہیں مانگتا 

بھیک تو ہاری سید بخی کی علامت ے ! 

میں ایک ہار پھر ؛ کالی کملی والے کا چراغ لے کر آ گیا ہوں ! 

ایک بار پھر نور کے فوارے چھوٹنے لگے ہیں 

سوت کے بیچوں بیچ کبھی نہ ختم ہونۓ وا ی زندگ ء نی زندگ 

مسکرا رہی ے ء اس کے نغے فضا پر بال کشا ہیں 

اے کعبد کے پیغمبر ! اس گہری تاریی میں 

شکوک کیوں جاگ رے ہیں ؟ 

ہم زندگی کو قباہی و بربادی ہے دو چار نہیں کر سکتے 

ہم اپنی راہ خود تلاش کر لیں گے 

ہم سود و زیاں کو خود سمجھتے ہیں ء 

موت کے بیچوں بیچ اب خطرہ نہیں > 

موت کے شکوک پر ہم تۓ غلبد پا لیا ے ۔ 

دو تاریکیوں کے درمیان زندگ کا نغعہ جاگ رہا ے 

غنچے چٹک رے ہیں اور پھول کھل رے ہیں ! 

اسلامی نصب العین اور اسلامی روایات کے احیا کی ممنا میں اتھوں ے ایگ 
مصلح کا کردار بھی انجام دیا ے لیکن ہر قیمت میں ان کا نصب العیت اور شعور 


۳َ 


کوہ گراں کی چٹان کی طرح سخت اور مستحکم رہا'۔ ”ایک شاعر کی حیثیت ہے انھوں ے 
متار اور اہم مقام اپنے اسلامی تاربخی شعور اور اسلامی روایات سے محبت کے باعث حاصل 
کیا ے ۔علم نحو ؛ علم عروض اور صنائع و بدائع کے 'ستعال میں بھی انھوں ے اسلام 
کے عہد رفتد کی تصویر اور فکر کو پیش کیا ے اور اس عہد کے مسلانوں کے اندر جو 
ذہنی پستی آگئی ے۔اس کا تم بھی کیا ے ۔ ان کے قاب و نطر میں دراصل ایک 
مصلح کا جدبہ بھی ک5ارفرما رہا ے ۔۶“ ١پورنو‏ پاکستائیہ سہتیں بھاشار انوضیان ۔ 
از محمد عبدالحٌی ص ہم) اس خیال کی ىائید فرخ احمد کے ان اشعار سے ہو جاتی ے : 

تو کیا خواب کا جادو اتر گیا ء نبند ٹوٹ کی 

ان بصارت سے محروم لوگوں ی ؟ 

آج کے دن 'مہارے گذشتہ ایام کے 

تغافل پر ہے پردے اٹھے لگے ہیں ! 

یہاں جو غمناک اور کریہہ صورت کی تصویر اور بھوک ہے 

کیا ادھر حا رہی ے 

جہاں خوف ناک اژدھا بھو ک ىی شدت سے اہی زبان نکال رہا ے ؟ 

فلک در فلک اسی کی زہر آلود سانسوں سے 

زرد اور بجھی ہوئی روشی 

اے سورچ تیرے راستے سے نھٹک گئی ے !۰ (سراجاً منیرا) 

سراجاً منبرا؛ میں نذر الاسلام کی شاعری کا خفیف سا اثر ہوے ہوے بھی ؛ 
فرخ احمد اپنے موضوع اور تاریبخی شعور کے لحاظ ہے قطعی انگ مقام کے مالک ہیں ۔ 
اسلام کے عظم اور نامور خلیفہ اور زاہد و جاہد ک بھرہور زندگی اور نصب العین 
کو ےکر فرخ احمد ۓ جو طویل نظم لکھی ے اس میں انھوں ے اسلامی طرز حیات 
اور روایات کے ان گنت جراغ روشن کر دے ہیں۔ 'سات ساگریر مانجھی؟ میں:اسلامی 
عزائم اور روایات کے ترجان شاعر نے چوک علامت کا سہارا لیا ے اس لے ان یىی 
خارجی کیفیات ہیں بھی تخلیقی نفاست کا لمس بُوبی نظر آتا ے ۔ اس نظم میں ایسی عظم 
شخصیت ابھر کر آئی ہے جس میں ایک فنکار کے تجربات سموئےۓ ہوۓ ہیں ۔ پاکیزہ 
احساسات و وجدان کے ساتھ مقصد زندگی اور روایات کے شعور کے مابین انھوں ے اپی 
شخصیت کی تعمیر کی ے ۔ یہ بات بھی قابل غور ے کہ فرخ احمد نے اپنے ذہن میں 
جن اسلامی روایات کا چراخ روشن کیا تھا وہ بدلتے ہوئۓ دگرگوں اور نامساعد حالات 
میں بھی بجھنے نہ پایا ۔ نہ جانۓۓ کتنی بار ان کی راہ میں بھوکہ اژدے نے انھیں الکارا ہے 
گر وہ اہنے عزائم می اٹل رے ۔ انھوں نے فردوسی ء رومی ؛ جامی ء ۔عدی ؛ حافظ 


۸ 


اور اقبال جیسے مسلم مفکرین اور فیلسؤف ء شاعر اور فتکار کی کائنات میں پناہ ڈھونڈی 
ے ۔ وہ ان ہی ک بہار آفریں اور خیال انگیز دنیاؤں ہیں گم ہو کر زندگی کا نغمہ الاہتے 
رے ۔ عہدگذشتہ کی اسلامی لہذیب اور روایات کو فرخ احمد ے متعدد نظموں میں پھر دیا 
شان و شکوہ بخشی ے ۔ اس سلسلے میں ان کی ء ”موتی جھیل؟؛ ء ”زغییرا؛ ء ؛لال باغ قلعد' ؛ 
سنار گاؤں؟ ؛ نظمیں قابل ذکر ہیں ۔ اسلامی زاویہٴ نظر سے بنگلا زبان اور ادی تارحی 
کی تعم تو میں آتھوں نے پوتھی ادب ہے بھی استفادہ کیا ے ۔ طویل نظموں اور 
سانیٹ کا انھوں نۓ ہو تھی زبان اور پو تھی موضوعات کے سرمایں سے دامن بھر دیا ے ۔ 

فرخ احمد پوتھی ادب کو جب نیا روپ دے رے تھے ؛ تب علی احسن ۓے بی 
اس میدان میں قدم ر کھا لیکن ان کی کوششیں بڑی حد تک حدود رہیں ۔ ”چہار درویش؛ 
کہانی کو انھوں ۓ بنگلا میں نظم کہا لیکن اس کے پڑھہئے سے ایسا حسوس ہوتا سے 
جیسے انھون ے اس کہافنی کو از سرنو بیان کر دیا ے ۔ کیونکہ اس می جدت نظر 
نہیں آتی ۔لیکن اس کے برخلاف فرخ احمد کی ”حائم طائی؟ اور 'نوفل و حاتم؛ ؛ نظموں میں 
شی علامتیں ہیں ء جدت و ندرت ے ۔ سب سے پہلے فرخ احمد ہی نۓ ہو تھی کہائیوں 
کو منظوم ڈرامے کا جامہ پھنایا ۔ زبان اور آپنگ کے اعتبار سے بھی ان کی پہ نظمیں بہت 
اعلٰی ہیں ۔ ان کا سب سس بڑا کال یہ ے کہ انھوں نے بنگلا کی مشکل سے مشکل حر 
میں بھی عربی و فارسی کے الفاظ ء خصوصاً پوتھی ادب میں مستعمل الفاظ کو بڑی 
خوب صورقی سے استعال کیا ہے : 

کبھی تو رات کے زندان سے صبح کے آفتاب کا آزاد چہرہ دیکھا ہے 

جس طرح یونس علیں السلام ے 

موت کے اندھیرے غار سے نور الہٰہی دیکھا تھا ۔ 
یا پھر یہ اشعار ملاحظہ ہوں : 

پر خطر تاریکی میں قافلد جیسے 

منزل کا نشان بھول کر ختاف راستوں میں 

جنگ اور تشدد پر آمادہ ہو جاتا ے ء اسی طرح 

سینے میں تلخ افکار ۓ اس غیر یقینی زندگی 

سے سکون کھرچ لیا ے ۔ 
ایک اور نظم کے چند اشعار ملاحظہ کیجیے ‏ 

تاریق کے اسپ تازی پر سوار 

خاموش اور اداس شب کا چاند یوں نظر آے کا 

جیسے پرسکون چاندنی میں گھری ہوئی خواب کی شہزادی ہو ! 


تمعن 

شعری تکشک؛ العاظ کے اتال اور اظہار ان میں مشابہت نہ ہوتنے کے باوجود 
مذہب پر ایمان اور روایات سے ے پناہ محبت میں فرخ احمد اور تعلم حسین کا زاویہٴ کاء 
ایک سا سے ۔افرخ احمد نے اسلامی نصب العین کی تدید کا خواب دیکھا تھا اور اسلامی 
شعار اور اعلیلٰ شعور کے سہارے ایک علیحدہ مملکت کی آزاد فضا میں زندگی کی تعمیر نو 
کی تنا کی نھی ۔ تعلمم حسین نے بھی مذہمب سے فرقہ وارائه بعصب کی بنا ہر محبت نہی 
کی تھی۔ مذہب ان کے نزدیک حصول انسائیت کا اعلول تریں ذریعہ ے ۔ تحریک پاکستان 
ان کی نظر میں اسلام ی آزاداند نشو و نما اور ترق ٴیى تحریک تھی ۔ لیکن قابل غور بات 
یں ے کہ مقصدے حیات اور روایاٹت کے شعور میں یکسانیت کے باوجود دونوں شاعری کے 
میدان میں بلحاظ فکر و خیال ختلف ہہں ۔ تعام حسین + نذرالاسلام سے ہہت قریب ہی ۔ 
موضوعات اور فذکر و نظر کے لحاظ ہے بھی! ن کی شاعری میں نذرالاسلام کا عکس د کھائی دیتا 
ے ۔فرخ احمد ے جہالں حہہاں اسلامی خصوصیات ہے بھرپور پوتھی ادب کو ورئہ کے احاظ 
سے قبول ئرکے اس کو نیا روپ رنگ بنسا ے ء تعلیم حسن نے نذرالاسلام ی شاعری 
کو روایت کے لحاظ ے قبول کیا ے ۔اس کے علاوہ ان کی شاعری میں علامہ اقبال 
کے افعار کی جھلکیاں بھی غالس ہیں ۔ یھی وج ے کہ اسلامی موضوعات پر انھوں ۓے 
جتنی نظمیں لکھی ہی !ن میں سے بیشتر میں علامہ اقبال کا فلسفہٴ مذہب صاف نظر آتا رے۔ 
ابھوں ے اُردو ء عری اور فارسی کے الفاظ بھی بیدریغ استمال کے ہیں ۔ اس لحاظ مے 
بھی وہ نذرالاسلام سے قریب ہیں۔ ان کی نظموں میں تشبہہات اور علامتوں کا استعمال بھی 
وافر ے ۔ مثلا: 

سراجاً منیرا کے نہ بجھتے والے شعلہ سے رحمت کی جو 

روشی عجھے ملی ہے 

اس روشی کی دولت ےت 

اس رہگذر کا بندھن آہستد آہستم کھل جائۓ کا 

اور پھر وہی روشنی آسان کی طرف دیدار نو 

کہ لیے مجھے لے جاۓکی ! (انتظار) 

تعلم حسین کی شاعری میں ماضی کی آواز اور مستقبل کا پیغام بیداری ے ۔ ان کے 
گیتوں میں مایوسی کا کہر نہیں ؛ امید کی تابناک صبح سے ۔ وہ نذرالاسلام ک طرح 
سملانوں کو پیداری کا درس دیتے ہیں ۔ ہثلا : 

آخر شب نے جس نو روز کی نوید سنائی ے 

وہ غلط نہیں ! 


,0‌٘"‫كشغك۰:] 


ہآ وو ید سدحوا 


۲۰٣۰٠۰ 


قدم آگے بڑھاؤ ء کہر کا یہ جال بس تار تار ہوۓ والا ے! 





اے مضطرب رہ ئوردو ء رات کا اندمیرا بس چھٹنے کو ے 

اور دن کا ضوریز چہرہ تمہارے سامۓ سے 

یں نہ نوولو کہ تمہارے پاؤں تلے کوہ قاف بھی ریزہ ریزہ ؛ ہو چکا ے ! 
نہ جاۓے کتنے سمندر عبور کر کے جم یہاں آۓ ہو 

یہ راز صرف موت سے نہ ڈرے وا ی روح جانتی ے ۔ 

تمہاری ہوری زندگ میدان جہاد میں گذری ے 

ایک منزل ہے دوسری منزل تک ہانھوں میں پرچم 

اٹھاۓ حم بڑھتے رے ہو ! 

طوفان ندوش شب تار میں اور دشمنوں کی سازش کے جال میں پھنس کر 
تح اکہلے کبھی مایوس نہیں ہوۓے 

کیونکہ تمہارے ہاتھ میں ہمیشہ ایمان کا تابدار مشعل رہا ے ۔ 

اے آخر شب کے رہ نوردو ء آج بھی اگر 

نشان منزل میں اندھیرا ہوا ىو م 

ابمان کا تازیاند لگاتے ہوۓ پیش ٭دمی کرتے رہو 

صبح امید میں اگر تاریکی کا کہر صاف نہ ہو 

تم تو قدم آگے بڑھہاتے رہو ء فضا صاف ہو جاۓ گی ! (ناہد آتمار پروتی) 


سید علی اشرف 


سید علی اشرف کی نظموں میں بھی مسلم ماحول اور روایات کا شعور نظر آتا ہے ۔ 
انھوں ۓ اسلامی تار یج اور عدع کہانیوں پر تسٗبییہات و استعارات کی مدد ہے بہت سی نظمیں 
کہی ہیں ۔ ان کی نظموں ہیں 'لیلی جنوں؟ ء ٭؛شیریں فرہاد؟ ء ”یوسف زلیخا؛ ء ٭حا حم طائی* 
وغیرہ علامات کے طور پر استعال ہوۓے ہیں ۔ پوتھی کے واقعات کے استعال میں 
بھی انھوں نے جدت پیدا کرۓ کی کوشش کی ے ۔ چند اشعار کا ترجمہ ذیل میں پیش 
کیا جاتا ے : 

دل کے ایک ایک گوشے میں صداے فرقت بھتی ہوئی آئی ے 

لیلول لیلول ء ہاۓ جال یوسف ! 

اندھیرے میں سکندر آب حیات کی تلاشِ لاحاصل میں سرگرداں ے 
بیۓے ء میں بھی عزتٹ و وقار کی خاطر بندرکاہ میں کھلا ہوا 


۲۲٦۱۱ 


سمستول ہوں ! 





کیکاؤس کی طرح میں دیوانہ بارہا ماژندران کی تلاش کرتا رہا ہوں 

اور خانہ* دل میں پجلی کی طرح لہراتی ہوئی یہ آواز آئی ے 

دیکھو دیکھو مبدان قریب ے ! 

جدید لثر 

ہنگلا شاعری کے علاوہ بنگلا نر نویسی کے ذریعہ بھی بنگال کے سمسلم ادیبوں 
اور صحافیوں ے سسلم تہدیپ و ثقافٹ ء ادب اور علم و فضیلٹ پر خاصا زور دیاے ۔ 
اس سلسلے میں 'بوالکلام شمس الدین ؛ جیب الرحمن خان ؛ ابوالمنصور احمد ؛ ڈاکٹر 
مظہر الحق ء ڈاکٹر سید سجاد حسین ؛ سید علىی احسن اور سید علی اشرف کے نام قابل 
ذ کر ہیں ۔ ان میں کچھ صحافق ہیں ء کچھ دانشور او رکچھ شاعر و ادیب و نقاد ۔ لیکن ان 
سبھوں ے تحریکِ پاکستان کو کامیاب بناے کے لے اپنے اپنے میدان میں مقدور بھر 

شش کی ے ۔ 

ابو المنصور احمك 

تہذیب و ثقافت کے بارے میں ابو المنصور احمد کی کتاب ”پاک باںگلا کاچر؛ 
(ہااک بنگلا تہذیب) بہت اہم ہے ۔ اس میں ان کے ان مضامین کا انتخاب ے جو تحریک 
پا 'کستان ہے پہلے اور قیام پاکستان کے بعد ختلف رسائل و جرائد میں شائع ہوےۓ رے 
ہیں۔ مسلم بنگال کی تہذیب و ثقافتء ادب اور دیگر فنون پر انھوں نے بڑے ہی فلسفیانہ 
اور عالمانہ انداز میں بحث ى ے ۔ 'ہاری تہذیب؛ کے عنوان ہے انھوں ۓے جو کچھ تحریر 
کیا ے اس کے اقتباسات ملاحظہ فرمائیے ۔ ۱ 

''ہم مسلانوں نے پاک بنگلا کی تہذیب اور صنعت و حرفت کی ترق میں 'مایاں 
کردار انجام دیا ے۔ ہم ۓے بنکال کے کلچر کو بھی نیا روپ اور نی سچ دھچ عطا ک 
ے اور یہ سب کچھ ایک دن کی کوشش کا نتیجد نہیں ۔ بنگال کی زمین کے ساتھ ہاری 
وابستگی ہزار سال ہے زیادہ کی ے ۔ پورے ساڑے چھ سو سال تک ہم اس پر حکمران 
رے ہیں اور نقریباً تین سو سال ہم نے خود تمتار و آزاد بنگال ء؛ بہار و اڑیسم پر حکومت 
یق سے اور اس عرصے میں ہم ے بثگال کو زبان دی اور ادب دیا ۔ اس زبان و ادب کے 
ذریعہ بنگال کو نیا وقار ء اس کی زبان کو نیا آہہػ. اور نی قوت بخشی ۔ ہم نے اقوام 
عالم کی تہذیب و ثقافت ؛ علم و ادب اور صنعت و حرفت میں بنگال کے لیے جگہ پیدا کی 


۰۰۳؟ًْ 


اور یوں تقریباً ایک ہزار سال ہے ہاکے نگلا کے ادب وفن اور تہذیب و ثقافت میں 
اسلامی چھاپ نظر آ رہی ے ۔۔ ۔ تاریج شاہد ےکم بنگا ی مسلانوں نے مذہہی ء اخلاق 
'ور معاشرنی زندگی کے مام پھلوؤں پر ایک عظیم کلچر کی بنیاد ڈا لی ے ۔)؟ 

ا۔والمنصور احمد نے اس مضمون میں مصوری اور سنگیت پر اظہار خیال کرے 
ہوےۓ اس نظریہ کو باطل قرار دیا ےکم بنگالی مسلانوں نے ان فنون کی طرف کوئی 
توجہ نہیں دی ۔ وہ کہتے ہیں : 

”بنگال ہی عربی سنگیت کا چرچا سلطان ۔غرا خان کے دور حکمرانی سے شروع 
ہونا ے ۔ وہ اور ان کے بیٹے شہزاد کبقباد سنگیت کے سرپرست تھے ۔ کیقباد کے بعد 
علاء الدین خلجی نے جب دلں کی عنان حکومت سنبھا ی تو امر خسرو اس کے دربار 
شاعر اور سنگیس کار ہوۓ ۔ امیر خسرو کے ساتھ 'حسن سجزی؟ بھی اس دربار ہے واہسنم 
نھے ۔ ۔ ۔ پٹھان عملداری کے بعد مغلوں کے دور میں بھی سنگیت کو بھی بڑا عروج ہوا۔ 
شہنشاہ اکبر کے دربار میں بڑے بڑے استادانِ فن موجود تھے ۔ نان سبن سے کون واتقف 
نہیں ۔ ہزاروں راگ راگنہاں مسلانوں کی اجاد ہیں ۔ حضرت امیر خسرو ےۓ سنگبت کے 
میدان میں جو شہرب حاصل ک ے وہ ے مثال ے ۔ ان کی ایجاد کردہ راگ راگنیاں 
مسلانوں کا عظم سرمایہ ہیں ۔ ۔ ۔ پاک بنگلا مسلانوں میں بھی مسلم دور حکومٹ کے 
آخری دن تک سنگت سے گہری دلجسبی رہی ے ۔ اس کی مثال ہوتھی ادب میں سلّّی 
ے ۔ پوتھی ادب میں جہاں اہم واقعات بیان کے گۓے ہیں وہاں سنگیت سے بھرپور کااوں 
کی تعداد بہت زیادہ ہے۔ سروں اور نال کا بھی ذکر ملتا ہے۔ اس سے اس بات یق ناندہی 
ہوق ے کہ شعراء کو سنگیت پر مہارٹ حاصل تھی ۔ سولہویں صدی عیسوی می 
لکھی ہوئی نظم 'لیلی جنوں؛ (دولت وزبر بہرام خان) سٹرھویں صدی عیسوی میں علاول 
کی ”راگ مالا؛ اور راگ نامہ؛ سید عین الدین کی ”تال نامہ؛ علی رضا کی ”دھیان مالا؛ وغیرہ 
نظموں سے ظاہر ہوتا ‏ ےکہ اس عہد کے مسلم شعراء سنگیت کے گر ہے بخوبی آگاہ تھے ۔““ 

خلافت تحریک کی اہمیت اور اس کی وجہ ے مسلانوں کے اندر خود شناسی کا جو 
جذبہ پیدا ہوا اس کے بارے میں ابوالمنصور کہتے ہیں : 

''بیسویں صدی کے دوسرے عشرے میں صبح صادق نظر آئی ے ۔ خلافت تحریک 
کی ابتدا کے ساتھ ساتھ ہنگلا زبان میں نذر الاملام غزل کک داغ بیل ڈالے ہیں اور ہر 
طرف اسی طرز پر مزدوروں اور کسانوں میں سنگیت کا چشمہ ابل پڑتا ے ۔ جگە جگہ 
پارموئم پر غزلیں گائی جاق ہیں ۔ان ہی دنوں غلام مصطفےء جسم الدین اور 
عباس الدین احمد شاعری اور سنگیت کے افق پر نمودار ہوتے ہیں ۔ خلافت تحریک ہے 
جہاں مسلانوں کے اندر جہاں سیاسی شعور پیدا ہوا وہیں عوامی اور ہذبی زندگی میں 


ا پت 
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سٹینگت ہے مخبتِ پیدا ہوئٹی ۔؟؟ 


۱ رک پاکسان کر وت ار ار استان ے بد بھی سلم بل کے دانشوروں 
میں یہ خیال شدت اختیار کرتا جا رپا تھا کہ رابندر ناتھ ٹیگور جو عالمگیر شہرت کے 
مالک ہوۓے ہیں بنگای مسلانوں کے قومی شاعر نہیں ہو سکتے اور جب پاکستان بنا اور 
بنگال کی تقسیم ہوئی تو اس خیال کی حقیقت واضح ہو گئی ۔ حالانکہ تقسم ہے پہلے بھی 
اس ادبی حقیقت سے انکار نہیں کیا جا سکتا تھا ۔ جو شاعر اپنے سوے ک اکثریت کچ 
جذبات و احساسات کی آئیند داری نہ کرتا ہو یا نہ کرئنا چاہتا ہو وہ قومی شاعر کہلاۓ 
کا مستحق نہیں ہو سکتا ۔ یہ درست ے کم مغر بنگال کا ادب ترق یافتہ ادب ے لیکن 
اس بات میں بھی کلام نہیں کہ وہ مسلم بنگال کا ادب نہیں ہو سکتا ۔ اگر کسی کے ذہن 
میں اب بھی شک ے تو ابوالمتصور کے بقول ”ہمیں ابی قومی روایات اور تہذیب کو 
رد کرنا پڑے کگا۔ سسلم بنگال کی گذشتہ سات سو سال کی تارتج کا مطالعد از سرنو 
کرنا ہوکا۔)؛ 

مسلم تار یچ کی بات چل پڑی ے تو ڈااکٹر سید سجاد حسین کے اس مقاله کا ذ کر 
کرنا ضروری محسوس ہوتا ے جو بنگلا ماہ نو کے انتخاب مطبوعہ ۱۹۰۲ء میں طبع ہوا ۔ 
اس بصیرت افروز مقالے کے چند اقتباسات پیش خدمت ہی : 

''قیام پاکستان کے بعد جو مسئلہ ہارے سامنے بہت اہم ہے وہ ے ہاری تہڈہبی 
زندگی کے لیے نۓے پیرہن کا مسثلہ ۔ قیام پاکستان کا بنیادی نصب العین یب تھا کب اس 
ملکت خداداد میں ہاری تہذیب و "دن کی حفاظت ہو اور ہم اپنے طور پر زندگی گذار 
سکیں۔ لہذا آج زندگی کے پر مسئلدہ کو نۓ زاوید نگاہ ہے دیکھنا ہوگا ۔ غیر منقسم 
ہندوستان میں زندگ کے بارے میں پارا جو نقطہ“ نظر تھا آج پاکستان کے نئے ماحول میں اس 
کی کوئی حیثیت نہیں ۔ اس کی وجم یہ ے کہ اس وقت اپنا کوئی قومی وجود نہیں تھا ۔ 
اس کے علاوہ قوسی نقطہ* نظر ہے کسی مہئلے پر غور و فکر کرتے کا کوئی موتعہ بھی 
ہاتھ نہیں آیا تھا ۔ خدا کے فضل و کرم ہے آج حالات قطعی ختلف ہیں ۔ لہذا زندی کے ہر 
مسشلے پر سنجیدگی کے ساتھ غور و فکر کرنا ہوکا۔ 

'”اپنی تہذیبی زندگی کو ے شال بنانۓے کے لیے وقت کی اہم ترین ضرورت ے ابی 
تارج کی از سرنو ترتیب و تدوین ۔ غیر منقسم ہندوستان میں جس طرح ہاری قومی زندگ 
کا وجود نہیں تھا اس طرح ہاری قومی تاریج بھی نہ تھی ۔ اور بھی وجد ے کہ یە سوچ 
کر کہ ہندوستان کی سالمیت جروح نب ہو ہم نے ابی ہی تاریج کے یشتر واقعات کو یا 
تو توڑ سر‌وڑ کر پیش کیا ے یا ایسا کررے پر ہم مجبور ہوئۓے ہیں ۔ 

”پاکستاں تارج ہے متعارف ہوۓ کی اہم ترین ذمے داری اسلامی پس منظر میں 


1851 ب ۹+ ری جم 


۲۰۰۳۶۰ظ 


برصغیر پاک بھارت کی تارج ویسی ے ۔ غیر منقسم ہندوستان میں ہم تے قبل از اسلام 
دوز کے بہت ہے مشکو وک واقعات کو تار کا رنگ دیۓ کی 'بیکار کوشش کی ے۔ 
پر و وردھن؛ چندر پت اور اشوک کو تارئج کتابوں میں جو مقام دیا جاتا ے دراصل 
اس مقام کے وہ مستحق نہیں ۔ اگر ہم تاریٹی نقطہٴ نظر ہے ان کے متعلقہ واقعات و حالات 
پرغورو خوض کریں تو ہم پریہ حقیقت روشن ہو جاۓٗ کی ۔ ھلاوہ بریں قبل از 
اِسلام کے دور میں ان کا مقام جو بھی ہو پاکستانی کتابوں میں وہ اس مقام کے مستحق 
قرار نہیں دے جا سکتے ۔ صرف یہی نہیں بلک مسلانوں کے دور حکومت میں جو واقعات 
روما ہونۓے ہیں ان کے بارے میں بھی ہمیں اپنے نقطبٴ نظر میں تبدیلی پیدا کرنی ہوگی ۔ اس 
سلسلے میں اکبر اور اورنگ زیب کی مثالیں دی جا سکتی ہیں ۔ شہنشاہ اکبر نۓ اسلا م کو 
ہندوستان سے خارج کرنۓ کی کوشش کی تھی اور اورنگ زیب تا حیات اسلام ى سربلندی 
کہ لے جدو جہد کرتے رے ۔ ایسی مثالیں برصغیر کی تارب میں اور بہت سی ملیں کی ۔ 

”اس ہے قطع نظر ایک اور سئلے کی طرف بھی توجہ دینی ے ہم اب تک 
ہندوستانی مسلانوں کی تاریج کو اسلامی تار سے الگ کر کے دیکھتے رے ہیں ۔ جس کا 
نتیجد یہ نکلا کہ ہارا زاویں نگاہ تنگ اور محدود ہ وکر رہ گیا ے ۔ ہم عرفب؛ مصر:؛ فلسطین؛ 
ایران وغیرہ مالک کی توارج کو جداگانہ حیثیت ہے دیکھتے ہیں ۔ ایک اور حبرت انگیز 
بات یہ ے کہ دور وسطی کی اسلامی تاریج کو ہم تقریباً بھول چکے ہیں لیکن یورپ کی 
تہذیب و تمدن ہے ہم لاحقہ؛ واقف ہیں . ,. . . جب ہم پاکستانی نقطہٴ نظر ہے تارج 
لکھنے لگی کے ء تو ہم کو ایسی تمام کو تاہیوں اور غلطیوں کو نظر میں رکھنا ہوگا ۔ 
اس کام کو ہم نے جلد از جلد تکمیل تک پہنچانا ے ۔کیونکہ جتی اس میں تاخیر ہوگی ہم 
اسی قدر اہی تہذیب و ثثقانت ہے دور ہوے جائیں کے ۔؟؟ 

ڈاکثر سجاد حسین بنکا ی مسلانوں کی جداگاند لنہذسىب و ثقافت اور ادب کی اہمیت 
پر برابر زور دیتے ہیں ۔ انھوں ے اسلامی ور کو بھی سینے سے لکاۓ رکھا ے ۔ 
ابوالکلام شمس الدین اور جیب الرحمن خان بنیادی طور پر صحاف ہیں لیکن ان دونوں 
اہل قلم نے بھی اسلامی تہذیب و "مدن ء ادب اور فن پر مضامین لکھے اور یں دکھاۓ 
یکوشش کی کہ ہندوؤں اور مسلائوں کی معاشرق و تہذیبی زندگ میں بہت زیادہ تضاد ے۔ 
مولاا اکرم خاں 

تحریک پاکستان کو کامیاب بناے میں مولانا اکرم خان کے بنگلا اخبار ”آزاد؛ 


کو فراموش نہیں کیا جا سکتا ۔ اس اخبار ۓۓ ە صرف بنگا ی مسلانوں کو سیاسی اعتبار 
سے باشعور بناھا ے ء اس نے مسلانان بنگال کی تہذیب و ثقافت ء ان کی روایات ء ان ہے 


۲۱۲۰ 


رسم و رواج اور طور طریقوں اور زبان و ادب کی حفاظت بھی کی ے ۔ کلکتد میں ہندو 
برس بہت ہی طاقدور اور منظم تھا:اور ہنگلا زبان میں مسلائوں کا ھی اخبار ہندوؤں کی 
نکتہ چیئیوں ؛ شر انگیزیوں اور خالفتوں کا جواب دیتا رہا ۔ روزنامپ 'آزاد؛“ کے صفحات 
جب ابھرے ہوۓ مسلاں ادیبوں اور شاعروں کے لیے ناکانف ثابت ہوئۓے تو مولانا 
اکرم: خان نے ہفتد وار محمدی' اور پھر 'ساہنامہ عمدی؟ جار یکے۔ ”آزاد؛ اور 'محمدی؟ ۓے 
کئی محاذوں پر جنگ کی ۔ مولانا بنگلا زبان میں سشسکرت الفاظ کی بجائۓ اردو ء فارسی 
اور عربی کے الفاظ کا استعال زیادہ سے زیادہ کرنا مناسب سمجھتے تھے ۔ کیونکب انھیں 
حسوس ہو چکا تھا کہ جب تک بنگلا زبان کے سنسکرت کے ان الفاظ کو جن ہے ہندو 
تہذیب اور کلچر کی ہو آتی ے دور نہیں کیا جاۓے کا اس وقت تک مسلانوں کی ذہئی تربیت 
صحیح سمت میں نہیں ہو سکتی ۔ ”آزاد؛ تے اگر ایک طرف بنگا یی مسلانوں کو گہری نیند 
سے بیدار کیا اور ان کے جائز حقوق دلاۓے تو دوسری طرف ہفتہ وار اور ماہٹامب 'حمدی؟ 
نے ان کی ادیبانہ صلاحیتوں کو اجاگر کیا ۔ ماہنامب 'محمدی؛ اور 'سوغات؛ یہ دو آادی 
رسالے تھے جن میں بنگال ںی مسلانوں ی تخلیقات شائم ہوتی تھیں ۔ ان رسالوں کے ذریعب ئن 
صرف مسلانوں کی ادبی صلاحیتوں کو اجاگر کرنےۓ کا موقع ملا بلکہ مسلانوں کے شعور کی 
نشو و نما کے لے راہ بھی متعین کی گی ۔ 

.وع سے مرو تک کا دور بنگال کی سیاست میں انتہائی کٹھن دور ے ۔ 
اس مدت میں مسلانوں کی سیاسی و ادی زندگی ختلف مسائل سے دوچار ہوئی ے ۔ جیسا کہ 
ابتدا میں بتایا جا چکا ے کہ کلکتہ پورے بنگال میں تہذیبی و ثقاقتی اور ادی زندگ کا 
صکز تھا اور اس پر ہندوؤں یی گرفت بہت مضبوط تھی ۔ صحافت اور ادب پر ان ہی 
قبضد تھا ۔ نذرالاسلام کے علاوہ ہندوؤں ےۓے اور کسی بنگا ی مسلان ادیب و شاعر کو 
درخور اعتنا نہیں سمجھا تھا اور نذرالاسلام کو بھی انھوں نے اس لیے قبول کیا کہ ان کی 
شاعری کے ایک حعے میں ہندو دیومالا یا ہندو روامات کی ترجانی یکئی ے مگر اس عہد 
کے دیگر نوجوان شعراء اسلامی تصورات و تفکرات سے سرشار نظر آے ہیں اور ان ہی 
کی روشنی میں ایک صحت مند اور پر امن معاشرے کی تعمیر کے خواہاں ہیں ۔ یں شعراء 
نذرالاسلام کی طرح ہندو دیومالا سے متائثر نہیں اور اس لیے ہندوؤں ے ان کو قبول 
ہیں کیا ۔ لیکن ان کی ے توجہی سے وہ مایوس نہیں ہوتۓے ۔ بلکہ فرخ احمد اپنےہم مذہب 
بھائیوں ہے اس طرح خطاب کرے ہیں : 

نو پھر حجازی ریگستان کی باد سموم لے آ 

تاریک کی چوئی توڑ دے اور جمود کا خواب گراں مٹا دے 

تباہی کے سینے ہر زندگ کی مہر ثبت کر دے 


لا ہے سس٢‏ سلےمممثوسب مد ہبمممسیمہ موکما+ھروبزیکمھی66اموپچھمیچیرمصسفورم موی واجچییفیا؟جودفیوجفا/رئاکاوکاکانفاائکئائککااظ 


لہقش 


۷وص؟ دھان کے ملک میں 'مدینے؟ کی خوشبو سہکا درے ٰ 
.اے پرعزم انسان ؛ بیساکھی طوفان ماس 
بلال ؛ جاگ اٹھ ! 
اے میرے نشان ! تو آسمالوں میں دائم جگمگاتا رہ ! 
(نشان ۔ سات ساگریر مانجھی) 
اور تعلم حسین کی صدا یوں بلند ہوتی ے : 
تم کہد دو ء اگر کوئی دین ے جوراقی وو 
اس کا واحد نام ے ؛ء دین اور بس ! 
اگر کوئی دین پرامن اور ے خطرے تو وہ ے اسلام ! 
اس لے باواز بلند ہی بھی پیغام سناے ہیں ۔-۔۔- 
کہم دو ہمیں کائنات سے محبت ہے 
اگ رکچھ پھوٹ ہو تو اسے آپس ہی میں مٹاتے ہیں ۔ (کرائتی ہو تھک ۔ شاہین) 
ایک اور شاعر مفخرالاسلام کی نظم کے چند اشعار ملاحظہ ہوں : 
ہم آج اپنی قربانیاں پیش کریں گے ء ہم نئۓے اسماعیل ہیں 
سخت چٹانیں ہارے قدموں تلے ریزہ ریزہ ہو جائیں گی 
زمزم کی موجیں اٹھ اٹھ کر ہہارے قدم چومیں گی 
زندگی کے دہشتناک صحرا کو ہم پر امن بنائیں گے 
اس کے واستوں کو وہزنوں سے پاک کرائیں کے 
اس ویراۓ کی بنجر اور سخت زمین پر ہارے نقش قدم بہار کے پھول 
کھلائیں گے ! 
ان نظموں کے اقتباسات سے ظاہر ہوتا ے کہ شدید ممالفتوں اور نامساعد حالات کے باوجود 
یہ نوجوان شعراء اپنے عزائم پر ثابت قدم رے ۔تحریک پاکستان کے ساتھ ساتھ وە اس 
نتیجے پر پہنچ گے تھے کہ مسلانوں کی تہذیب و ثقافت ؛ ان کا ادب اور ان کک معاشرت 
اس صورت میں حفوظ رہ سکی ے کہ ان کا علیحدہ اپنا ملک ہو چنانچں ہم اس دور کے 
مسلان ادبا و شعراء کی تخلیقات کا مطالعب کرتے ہیں تو ان میں یھی جذبہ کار فرما نظر 
آتا ے ۔ 


ساتواں باب 


و 
سباسی ؛ مصاشرتی اور ہذپی سالات 
(۱۹۲ء ۔ ۱۹4۰ء) 


ذیل کا مضمون ایک ازک سیاسی ء معاشرق اور آہذیبی مسئثلے سے 
تعلق رکھتا ے ۔ اس کے بارے میں اغتلاف راۓے اتتا شدید ہوگیا 
کم ایک متحد ملک دو ٹکڑوں میں تقسم ہوگیا اور وہ قوم جس کا اعلامیہ 
وحدتِِ فکر و مسلک اور یگانگت تہذیب پر مبنی تھا اور جو ایک 
خاص تصور حیات کے ماتعت وجود میں آئی تھی ء بکھر گی ۔ ناضل 
مقالہ نگار نے اچھے خاصے معروضی ثقطہٴ نگاہ سے اسے دیکھا ے ۔ 


یاد رکھنے کی بات یہ ے کہ وم۱۹ء کے انڈیا ایکٹ کے ماتحعت 
جب ہم ء میں انتخابات ہوۓ تو سسلإنان بنگال کو صوبائی اسمبلی 
کی ۲۳م لشستن ملیں ۔ ان میں سے ۱٢١‏ نشستیں مسلم لیگ نے 
حاصل کیں اور سب ممبروں نے متفقد طور پر ؛رضا و رغبت اور 
بعبد ذوق سّلىی پاکستان کے حق میں فیصل دیا ۔ لیکن جب ے۶۱۹ 
میں التخابات ہوۓ تو عوامی لیگ نۓ ماسوا دو لشستوں کے سب پر 
قبہضہ کر لیا اور علیحدگٴ ملک پر کاربند ہوکئی ۔ 


وہ کیا اباب تھے جس نے بنگال کے مسلانوں کے اذہان میں یہ 
انقلاب پیدا کر دیا؟ یں غور طاب سوال ے ۔ تار کسی ى رعایت 
نہیں کہتی ۔ حال در اصل ماضی کے تابع نہیں ہوتاء وہ مستقبل کے 
ہاتھوں پر گروی ہوتا ے اور اسی کے سامنے جواب دہ ۔ یہ یاد رکھنے 


۲۲١ء‎ 


۲۱۰۱۸ 


کی بات ے کہ مستقبل کسی کو معاف نہیں کرتا ۔ ہمیں آج بھی اور 
کل بھی ]ن اسباب و عوامل کا صحیح جائزہ لینا ہوگا جن کی وجب ے 
سسلإانانِ بر صغغرم کا ایک بڑا جزو دالستہ اور شعوری ہلکہ خطرناک 
طور پر ملّت اسلامیہٴ ہند سے ٹوٹ گیا ۔ ہندو برصغبیر کے ہر حص ےکو 
اٹوٹ الگ' کہںد دبتا ے اور مسلإان تبرہ سو سالوں سے می وحدت 
کے کیت کاے چلے آۓے تھے + پھر وہ اسہاب کیا ہوں گے جو اتنے 
گہرے جذے اور راخ اعتقاد کی راہ میں حائل ہو گۓ ؟ ذیل کا 
مقالہ ان میں کئٔی ایک اسہاب ہے بحث کرتا ے ء مگر یہ ایک تجزیہ 
ے ۔ ہو سکتا ے کہ ان اسباب کا کوئی اور رخ بھی ہو ۔ 


مگر ایکب حقیقت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا اور وہ یہ ے ‏ کہ اہل_ 

مغربی پاکستان ے مشرق پاکستانیوں کا اعتاد کھو دیا ۔ اس میں سیاسی 

کور چشمی کو ضرور دخل ے اور معاشرق کم آہنگی کو بھی ۔ کوئی 

قوم کسی اور ی نہذیبی برتری یا فوقیت کا دباؤ دبر تک برداشت نہی 

کر سکتی ۔ اور جہاں ایک ہزار میل کا جغرافیائی "بعد ہو ؛ معاشی 

تفاوت کا احساس بھی ہو اور ایک چھھا ڈھکا نہیں علالیہ دشمتی رکھنے 

والا پڑوسی زلدگی کے ہر شععے پر اثر الداز ہو رہا ہو ء وہاں دلوں می 

کدورت پیدا ہو جانا ائمکن نہیں اور ایسی کدورت کا علاج بر وقت 

نم کیا جا تو اس کے تاج قومی زندگی کے لیے مسہلک ثابت ہو جایا 

کرے ہیں ۔ بیٹا باپ ہے چھوٹ جاتا ے اور بھائی بھائی کا دشمن ہو 

جاتا ے ۔ یہی حال ہارا ہؤا ۔ (مدیر عموعی) 

واضح نصب العین کا فمقدان 

پاکستان کو معرض وجود میں لاے کے لیے بنگال کے سسلانوں کی ساسی شخصیتوں 
اور بنگال کے عوام کے علاوہ صحافیوں ؛ ادیبوں اور شاعروں ۓ جس لگن اور ہمت ہے 
کام کیا تھا وہ اظہر من الشمس ے ۔ انہوں نے ہندوؤں کی بالادسی ے جات حاصل 
کرنے اور ابی تہذیب و ثقافت ؛ فن و ادب اور معاشرت کو آزاد فضا میں پروان چڑھاے 


۱۰۹ 


گ آوزو کی تھی لور ان کی یہ آرزو م ۔ اگمت ےم۱۶ء کو پوری ہوئی ۔قیام, پاکستان ے 
پہلے بنگا ی مسلم ادیبوں کی اکثریت کا صکز کلکتد تھا ۔ لیکن کلکتم صسکز ہوئۓ کے باوجود 
لنِ ک اہی انفرادیت ئہ تھی ۔ جس طرح سیاست میں بنگالی ہندوؤں کا سورج نصف اللہار 
پر تھاء اسی طرح وہ اد و تہڈذیبی میدانوں میں بھی پیش پیش تھے ۔ ٠‏ سلانوں کے ادی 
رسالے لے دے کے 'سوغات؛ یا 'چدی' ہی تھے ۔ ہندوؤں کے رسالوں میں ان کی تخلیقات 
چت ہ یکم چھبتی تھیں لیکن جب پاکسسان بنا اور ان کا ادبی مسکز کلکتے کے جاۓ ڈھاکه 
ہوا تو ان کی دیرینہ تمنائیں ہوری ہو گئیں ۔ انہوں نے محسوس کیا جیسے ان کے خہالات 
و احساسات آزاد ہو گئے ہیں اور ان کے جذبات کہ وہ دھارے پھوٹ کے بد نکلے ہیں 
چو اب تک ٹھہرے ہوۓ تھے ۔ لیکن جوں جوں وقت گزرتا گیا اور جوش و خروش کی 
جگہ خود لگری و شود شناسی اور خود گری کے احساسص نے لے لی تو ادبی حلقوں میں 
چە میگوئیاں شروع ہو گئیں : ”حصولِ پاکستان سے چلے ہم شاعر و ادیب جس راہ هر 
گامزن تھے ؛ آج بھی ہم ٹھیک اسی راہ پر گاسزن ہیں اور ہاری سمت بھی وہی ے ۔ کلکتے 
میں بیٹھ کر ہم جس بولی میں اپٹی تخلیقات پبش کرے تھے اور ہہارا جو انداز فکر تھا 
اس میں تغٗير لام کو بھی نہیں آیا ے --۔ سسلم بھارت میں پاکستان کے نام پر جو 
ثنافتی و ؾہذیبی انقلاب آیا اور جس انقلاب کی تیز و تند آندعیوں میں ے شار جائیں آ گ 
وخون کے سمندر میں بہہ گئیں ء صد افسوس کہ ہم ادیبوں اور شاعروں کے دل اس القلاب 
کی معنویت ہے آشنا نہ ہوۓ ۔ کیولکہ آج بھی ہم کلکتے کے ادب اور تہذیب ہی کے 
دلدادہ ہیں اور وہیں کی بوئی کو معیاری بولی کا درجہ دیتے ہیں ۔““ 


ہندو ادب کا اثر ۱ 
بات بہیں پر تم نہیں ہو جا ۔ پاکستان تو بن گیا مگر اپنی فکری منزل متعین نہیں 
ہو سی ۔ وہ لوگ ادبی ادراک کے لحاظ ے اندھیرے میں بھٹکتے رے اور روشنی ان ے 
دور ہی رہی ۔ لوگ اب بھی کلکتے کے ادب کے دیواۓ تھے ۔ وہاں ک چھپی ہوئی کتابیں 
ڈھا کے میں خوب فروخت ہوتی تھی ۔ افساۓ ء اول ء ڈرامے غرض کہ ادب کی کون سی ایسی 
صنف تھی جس پر ہندوؤں کے اثرات غالب لہ تھے اور ان کو مشرق پاکستان میں قبولیت 
کی نگاہ ہے نہیں دیکھا جاتا تھا ۔ ٹیگور کا جادو ان کے ذہنوں پر پہلے سے اس حد تک چھاپا 


۔ س وت س وج 
مس ام ہم و تھے مک یر سم وریہ مع مم ماد ھا پسےہ ہے شرب پکسمطے رت کاو جات ارچ حع داما ےا جائ نے رچے یکو لجا لوت سم چچھھاااات 


۳۲۲۳۰ 


ہؤا تھا کہ وہ ایک پل کے لیے بھی اس کو الگ کرے کے لیے تیار لد تھے ۔ ید حالت ان 
ادیبوں اور شاعروں کے لیے انتہائی مایوس کن تھی جنہوں نے قیام پاکستان کے بعد پاکسٹانی 
ادب اور پاکستانی تہذیب کا خواب دیکھا تھا ۔ ادب اور نہذیب کو ہم ایک دوسرے سے 
الگ ہی کر سکتے ۔ مشرق پاائستان میں کلکتے کے ادب کی ترویچ و اشاعت کا مطابصب 
کلکتے ک برہمئی تہذیب کو کلے لگانا تھا۔ جب ان ادیبوں ۓ اپنے خوابوں کے حل کو 
ممہار ہوے دیکھا تو آنہوں ۓ اپنے دلوں کو ٹٹولنا شروع کیا ۔ آنہوں ۓے خود ہے سوال 
کیا ء ایک عذیحدہ وطن کے قیام کا مقصد کیا بجی تھا کہ ہم اہی انفرادیت ہے غافل ہو کر 
آن ہی اثرات کا شکار رہیں جن سے کلو خلاصی کے لیے ہم کو آگ و خون کے کتنے دریا 
عبور کرنا پڑۓ ہیں ؟“ یہ سوال بہت اہم تھا جس کک گوبج دور دور تک پہنچی ۔ ہر 
ادیب اور شاعر پر یں حقیقت واضح ہو گئٔی کہ ”ہم جس منزل کی تلاش میں برسوں ہے 
بھٹکتے رے ہیں یں وہ منزل نہیں ے ء تو پھر منزل ے کہاں ؟“ یہ دوسرا سوال تھا 
جو ذہتوں میں ابھرۓ لگا ۔ اس سوال کا جواب فوری طور پر نہ مل سکا ۔ 


کِلکتے کی سکزی حیثیت 

کلکتے میں با ی ۔۔لانوں کا واحد ووزنامہ ٭ولانا آکرم خاں کا 'آزاد“ تھا جو قیام 
پاکستان کے بعد ڈھاکہ منتقل ہو گیا ۔ ادی پرچے 'هدی*؛ اور ”سوغات؟ بھی ڈھاکہ ے 
شائم ہوۓ لگے ۔ لیکن جن حوصلوں : آرزوؤں اور مناؤں کو لے کر مسلإن ادیب و صحاق 
کلکتے سے ہجرت کر کے ڈھاکہ آۓے تھے ء ان کی جگہ مایوسی لیئے لی ۔ لٹیولکہ ان کو 
اپنے اس خواب کی تعببر نہیں ملی تھی جس ک آرزو آنہوں نے کی تھی ۔ زلدگ کے ہر شعبے 
می انتشار کا طوفان برپا تھا ۔ اقتصادی ؛ سیاسمی ء دنق ؛ ہذبی اور ادی میدانوں می 
ان کی کوئی سمت متعین ئە ہو سی تھی ۔ ۱ 

مشرق پاکستان صدیوں سے استحصالیى قوتوں کا سصسکز رہا ے۔ آبادی کے لحاظ سے 
مسلإان اکثریت مس ضرور تھے ء لیکن عەلیى اور اقتصادی میدانوں میں اب ان کی تمائیندگی صفر 
کے برابر تھی ۔ ہر شعبہٴ زندگی میں ہندو چھاۓ ہوئۓے تھے ۔ یہ حالت پلاسی کی جنگ میں 
ُکست کے بعد ے چلى آ رہی تھی ۔ البتہ بنگال کی تقسم کے بعد کچھ دلوں تک ان کے 





۲۲۱۱ 


لیے ترق کی راہیں کھلی تھیں ؛ لیکن ہندوؤں ے اس تقسم کو منسوخ کرا کے دم لیا کیوٹکم 
اس طرح ان کی سیاست اور اقصادیات پر ضرب پڑ رہی تھی ۔ چنائجد قیامٴ پاکستان کے بعد 
ان مسائل کا فوری طور پر تدارک لہ ہو سکا ۔ ملازمتوں سے ہندوؤں کا انفلا ضرور ہڑا تھا 
مگر تجارت و صنعت ہر ان کی برتری قائم تھی ۔ 
زبان کا مسخلہ 
یں حالات حوصلہ شکن تو تھے ہی ؛ خود ہاری سیاسی زندگی ایک عجیب دوراے 

پر کھڑی تھی ۔ ابھی ملک کے قیام کو زنادہ دن بھی نہیں گزرے تھ ےکہ یکے بعد دیگرے 
ے شار مسائل کا عوفناک سیلاب امنڈتا نظر آیا ۔ ان مسائل مس سب ے اہم اور 
نازک سشلہ پاکستان کی قومی زبان کا تھا ۔ اس مسئلے کو حل کرۓ کے لے دور الدیشی ء 
ژرف نکاہی اور اعلٰی بصبرت کی سخت ضرورت تھی ۔ لیکن جذبات کا دھارا اتنا شدید تھا اور 
ہاری سیاسی بصیرت اتی کمزور تھی کہ نظریہٴ پادستان کی بنیاد میں بہلا شکاف ہیں ڑا ۔ 
وم فروری ۹۲ء ہاری قوسی ء لہذبی اور ادی زندگی کا وہ المناک دن ے جب پاکستان 
کے دو قوسی بازوؤں کے درمیان نفرت کے سائپ نے اپنا سر آٹھایا ۔ اس دن کے بارے میں 
اہوالمنصور احمد کے تاثرات قابلِ غور ہیں کیونکە ان میں مشرق پاکستان کے جذبات کی 
ترجانی کی گئی سے : 

کیس فروری ہاری قومی زندگ کا یادگار دن ے ۔ تارب کے صفحات 

میں یہ دن اس رے کا .., شہید ممنار اس کا تعبیری رو ے ٭.. 

ہاری مادری زہان کو سرکاری زبان کا درجد ملا سے ۔“ 


دراصل بہی وہ دن سے جس ہے ادب کو ایک نئے رجحان ے آشنا کیا اور جس سے ثقافت 
بھی متاثر ہوتی نظر آئی ۔ اس دن کا پس منظر جو بھی ہو ء یں حقیقت واضح ہو کر سامے 
آگئی کہ پپاری سیاست شاید غلط سمت میں جا رہی ہے ۔ چند با اختیار اور ہا اثر لوگوں 
کی ضد روشن مستقبل کو ٹاریک بنا گی ۔ اس دن کے بعد ہے بنکا ی قومیت کا ایسا آتش فشاں 
دہکا جس کے لاوے اعٗوت ؛ عبت اور رواداری حتٰی کہ اسلامی روایات تک کو بھسم 
کرے گۓ ۔ جذبات کے الکارے محبت سے فرد ہوے ہیں لیکن جب عبت ہی کو دارِ پر 


7 6 
۲۰۲۲۲۳۲ 

چڑھا دیا جاۓٔ تو جذبات کی شدت قابل دید ہوق ے ۔ بی کچھ رم پروری ۵ ؛٭ کو 
دیکھنے میں آیا ۔ جذبات محبت پر غالب آ گئۓے اور نظریہٴ پا کستان کی اساس پل کی ۔ 
اُردو اور ہنکلی 

بلاشبہ اردو کے ساتھ ساتھ بنگلا کو بھی قومی زبان کا درجہ دیا گیا لیکن یہ قدم اس وقت 
اٹھایا کیا جب ذہنوں میں لفرت کا زہر سرایت کرے لگا تھا اور محبت و رواداری لی وہ 
عارت متزلزل ہو رہی تھی ء جس کی بنیاد میں آن گنت حریت پسندوں اور آزادی کے 
پروانوں کا قیمّی لہو شامل ے ۔ اگر اب بھی دور اندیشی ء معاملہ فہمی اور عقل و 
فراست سے کام لیا جاتا تو ممکن تھا کہ محبت کی بجھتی ہوئی شمع پھر روشن ہو جاتی ؛ مکر 
غود غرضیوں اور باہمی آویزشوں کا جھکڑ اتنا تیز تھا کہ اس کی لو دم توڑیق ہی گئی ۔ 
مشرق پا اکستان کی بنگا یں آبادی میں یہ احساس عام ہوتا جا رہا تھا کہ ان کا ملک مغری 
پا کستان کی نوآبادی بنتا جا رہا ے اور وہ استحصا یل قوتوں کا شکار ہو رے ہیں ۔ 
سئلہٴ آلن سازی 

زبان کا مسثلہ کسی حد تک حل ہؤا تو دوسرے مسائل پیدا ہوۓے گۓ ۔ سب 
سے بڑا مسشثلہ آئین سازی کا تھا ۔ ملک کو ایک مستقل آئین کی ضرورت تھی ۔ پڑوسی ملک 
ہندوستان میں آئین بن چکا تھا ۔ پاکستان میں اس سشلے پر نظریاقی اختلافات کی ےایچج وسیع 
ہوتی گئی ۔ ہم ے دیگر مسائل کی طرح اس مسئلے کو بھی آلجھاۓ میں کوئی دتیقہ اٹھا 
نہیں رکھا ۔ قوم کے آٹھ قيمّی سال محث و تمحیص ء ضد اور ہٹ دھرمی اور تقاریر میں ضائع 
ہو کۓے ۔ لیکن یں آٹھ سال ان عناصر کے لیے انتہائی گراں مایب ثابت ہوۓٗ جو خود کو 
ے الصافیوں ٤‏ ستم رالیوں اور استحصالی قوتوں کا شکار سمجھ رے تھے ۔ ان عناصر کو 
پاکستان کے آفق پر مایوسیوں کے سوا اور کچھ نظر نہیں آ رہا تھا ۔ اس کا اشارہ مشرق 
پا کستان کے مشہوز ادیب حسن زمان ے اہی تصئیف ۔-۔ ماج سنسکریی ساہتیہ؟ می 
ان الفاظ میں کیا سے : 

''مشرق پاکستان کے ادب کا جائزہ لینے کے بعد یں حقیقت واضح ہو 
جاتی ہے کہ اس کے پیچھے بہت سی طاقتیں کام کرق رہی ہیں ۔ 





"۰۰۴ 


مثلڈ مشرق پاکسٹائی ادب میں مغری بنکا ی ادب کی فوقیت ؛ مشرق اور 
مغربی باکستان کے درمیان مفاہمت کا 'قدان ؛ ہہذھی انتشار اور 
شکوک و شبہات کی ریل پیل ء فکر و نظر اور تارخی مطالعے ى کمی ؛ 
اقتصادی مسائل اور ضروریات زلدگی کی فراہمی میں مشکلات کا سامثا ۔ 
یں وہ مسائل ہیں جو مشرق پاکستانی عوام کے الدر بغاوت کا سبب 
پنے +؛؛ (ص ۸۰ء) 


بنگالں قومیت کا تصور 

حسن زمان کے پیش کردہ ان مسائل کی طرف ہے ء جن کا سامنا مشرق پا کستان کے 
عوام کو تھا ء ےتوجھی برق گئی ۔ مغری بنگال کا ادب مشرق پاکستان کے عوام 
کو گمراہ کر رہا تھا اور اس میں وہ باتیں بھی پیش ی جا رہی تھیں جو پاکستان کے 
وجود کی سرے سے لفی کرق ہیں ۔ نہ صرف مغربی بنگال میں شائع شدہ کتاہیں مشرق 
پاکستان میں بآسانی دستیاب ٹھیں بلکہ وہ اخبارات و رسائل بھی بڑی پابندی سے وہاں آے 
تھے جن میں مغربی پاکستان کے خلاف مشرق پاکستان کے عوام کو ورغلایا جاتا تھا ۔ 
اس سلسلے میں 'اسرت بازار پتریکا“ (انگریزی) اور ”آلند پتریکا (ہنگلا) کا نام لیا جا سکتا سے ۔ 
یہ دونوں اخبار لوجوان طبقے می بہت مقبول تھے ۔ ان می متحدہ بنکالی قومیت پر مضامی 
شائع ہوے اور اِس بات کو دلائل و براہین کے ذریعے ثابٹ کیا جاتا کہ ہندو اور مسلإن 
بنکالیوں کی نات بنکا ںی قومیت کی کامیابی میں ے ۔ ان مضامین میں مستقبل ‏ بڑی ہی 
خوش آیند تصویریں پیش کی جاتیں ۔ 


مفاہمت کی کمی 

دوسرا اہم لقطب جس کی طرف حسن زمان ۓ اشارہ کیا ے ؛ وہ ے مشرق اور مغری 
پاکستان کے درمیان مفاہمت کا فقدان ۔ مفاہمت کا یں فقدان لسانی تنازعے کے ساتھ ہی شروع 
ہو گیا تھا ۔ اس تنازعے کو بنیاد بنا کر نوجوان ادیبوں ۓ افساۓ اور ڈرامے لکھے ء 
نظمیں کہیں اور مضامین تحریر کیے ۔ منبر چودھری کا ڈرامہ 'قیں“ نوجوالوں کے جذبات 
و مشتعل کرنے میں اہم کردار ادا کر چکا ے ۔ اس لسانی تنازے ک علامت ڈھاکے میں 


اس سس سست نے مل 


۲۲۳ 
'شہید مینار' کی صورت میں نظر آتی ے ۔ چنانچہ پرسال و فروری کے مسوقع پر بنکا ی لوجوان 
تبدید عہد کرے ہیں کہ بنگلا زبان کے خلاف وہ ہر تحریک کا سینہ سبر ہو کر مقابلہ کریں 
گے ۔ ایسی اور کئی مثالیں ہیں جن ہے یہ بات روز روشن کی طرح عیاں ہو جاتیق ے کەه 
مشرق پاکستان میں آردو کے خلاف شدید رد عمل کا اظہار کیا جاتا رہا سے ۔ اس کے 
باوجود اس سنگین مسشلے کے حل کے لیے حکومت کی طرف سے کوئی فوری قدم نہیں اٹھایا 
گیا ۔ جب حالات قاہو سے باہر ہو گئے اور جذبات میں برائر ]بال آتا گیا تو اربابِ بست و 
کشاد کی آلکھیں کھلیں ۔ حسن زمان نے اپنی کتاب 'ساچ سلسکربٹی ساہتیہ؟“ میں یہ مشورہ 
بھی دیا تھا کہ ”'پاکستانی قوم کی تنظم میں اقتصادی اور معاشی انصاف ہی کو مطمح نظر 
نہیں بنانا ے ء ایسی تہذیب کے قیام کی طرف بھی نظر رکھئی ے جو نظریہٴ پاکستان ہر 
سبنی ہو ۔ کیولکہ ہاری تہذبی بدحا یىی کی سب ہے بڑی وجہ معاشرق انقلاب میں ٹھہراؤ 
ہے ۔ افسوس اس بات کا ے کہ اس تیزی سے بدلتے ہوئۓٔ زماۓ میں ہارے کردار و 
عمل اور قول وٴوفعل ایک دوسرے کا ضد ہسں ۔“ ان جملوں میں دراصل ہمی اس اہم 
نتطے سے باغبر کر دیا گیا تھا کہ اگر پاکستان کے تمام عوام کو ء خواہ وہ کسی خطے ے 
تعلق رکھتے ہوں ؛ برا رکا درجہ نہیں دیا گیا اور چند گنے چنے لوگ زندگی کا طف اٹھاۓ رہے 
تو حالات غطرلاک صورت اختیار کر سکتے ہیں ۔ حسن زمان کا اشارہ واضح طور پر مشرق 
پاکستان کے عوام کی طرف تھا ۔ انہوں ے یہ حسوس کر لیا تھا کہ مشرق اور مغری 
پاکستان کے درمیان اقتصادی ؛ معاشی اور معاشرتی لحاظ ہے قرق بڑھتا جا رہا ے ۔ اسباب 
جو بھی ہوں ؛ یہ حقیقت ے کے ماہرین اقتصادیات ے مشرق پاکستان میں اقتصادی 
عدم مساوات اور معاشی ران کو حل کرے میں اتنی دلچسی نہیں لی جنی انہیں لینی 

چاہیے تھی ۔ 
مشرق پا کستان می اقصادی بدحالى 

اہریل *۱۹۵٣۰‏ کے 'پاکستان آبزرور؛ (ڈھاکہ) میں قوسی اسمبلی ک جو روداد شائع 
ہوئی اس ہے اس لنقطے کو سمجھنے میں ذرا بھی دقت نہیں ہونی چاہیے کہ مشرق پاکستان 
میں اقتصادی اور معاشی بدحا ی کے خلاف وہاں کے رہناؤں کے کیا جذبات ہیں ۔ رکن 
قوسی اسمبلی عبدالخالق نے ترمیمی بل پر تقریر کرے ہوۓے مشرق پاکستان میں ہوے. 
وا یل االصافیوِں کے خلاف اشتعال انگیز تقریر کی ۔ انہوں بے کہا کہ ”مشرق اور مغری 


۲۲ 
پاکستان کے مابین جو اقتصادی اور معاشی ابراہری پائی جا رہی ے اگر اس پر فوراً کاو 
ثہ پایا گیا تو حالات کچھ اور رخ اختیار کر سکتے ہیں -؛؛ 
١ہ‏ اپریل ۱۹۵۰ء کو ہورے مشرق پاکستان میں جب 'یوم شہدامنایا گیا تو اسی 

روز کے 'پاکستان آبزرور' میں عبدالغنی ہداوی کی بزبان انگریزی جو نظم شائع ہوئی اس کا 
ترجمہ درج ذیل ے : 

”ہم ےشار قاتلوں کی وادی میں ؛ 

ئه جاۓ کب ے ہوں رینگ رینگ کر جی رے ہیں کم موت بھی نہیں آتی ! 

صرف ہارے حافظے میں ان جانباز جوانوں کی یادیں تازہ ہیں ء 

جو اب ہم میں نہیں ہیں ؛ء 

اور ان ہہنوں اور ماؤں کی تصویریں آنکھوں می 

گھوم رہی ہیں جن کو ذلیل و رسوا کیا گیا ! 

اے پھاکن کی طلوع ہوتقی ہوئی صبح ! 

بارے نگ دھژنگ کل مہر پر اہی سرخی لہ پھیلا 

کیولکہ ہہاری بہار ہم سے ابھی بہت دور ے ! 

شاید وادیٴ سگ سے بھی پرے 

ہم اس دن کا "٭پرملال اور نغمناک دلوں کے ساتھ انتظار کر رہے ہیں ؛ 

جو اپنی آمد ہے ہزاروں بہاروں ک وکلہاۓےُ رنگا رنگ ہے ابدی زندگی بخش دےکا ء 

لیکن ابھی تو ہم سیاہ لمحات میں یوں جی رے ہیں 

کہ موت آئی بھی سے اور چلی بھی جاتق ے ۔ 

صرف اں کی یادیں ہارے حافظے میں تازہ ہیں ء 

جو کژیل جوان تھے اور جام, شہادت نوش کر گے ء 

جو حوران بہشتّی تھیں مکر جن کي عصہتوں کو لوٹا گیا ! 


ہد سا س ریہ پجوسست ہم اس موس سسوے سو 


۲۲۹٦ 
۱ پنگلا غبر مسلموں کی زبان نہی‎ 

عبدالغنی ہذاوی کی آواز میں ان شعراء ی بھی آواز شامل ہے جن کا زاویہٴ نظر مختلف 
نہیں ۔ وہ اس موسم ہہار کے انتظار میں برسوں جد و جہد کرتے رے جو اپنے دامن میں بقول 
ان کے کاہاۓ رنگا رنگ ل ےکر آۓ گا ۔ بد تخیلل نوجوان نسل کے شعراء اور ادباء میں عام 
طور پر پایا جاتا ے ۔ ایسے تخیلل کے بڑھتے ہوۓ سیلاب ی طرف مشرق پاکستان کے ان 
بزرگوں نے حکوست ىی قوجہ براہر مہذول کرائی جو قیام پاکستان کی جد و جہد میں پیش پیش 
تھے اور جن کا نظریہ یں تھا کہ برصغیر کے مسلانوں کی سلامٹی و بقا پاکستان کے وجود 
میں مضمر ے ۔ انہوں نے زبان کے مسشلے پر ہہاری کمزوریوں اور کوتاہیوں پر بھی 
حرف زی کی ۔ وہ کسپتے رے کہ بنکال ی زبان کے بارے میں مغربی پاکستائیوں کا یه عندیہ کہ 
یہ ہندوؤں کی زبان ے ؛ ہمیں تباہی کے کنارے پر پہنجا دے کا ۔ میزان الرحمٰن صاحب 
ایسے ہی :ىزرگوں میں ایک اہم ادہی شخصیت ہیں جنہوں نے ہ فروری ۹ن ۱۹ء کے 'پاکستان 
آبزرور؛ (ڈھاکہ) میں بعنوان ”'حقیقت کے آئینے میں“ اس خیال کا اظہار ان الفاظ میں کیا ء 
'”وقت آ گیا ے کہ ہم اپنے پراۓۓ تعصبات کو بھلا کر حقیقت کے آئینے میں اپنے خد و خال 
کو دیکھیں ۔ یہ کہنا کں بنگلا غبر مسلموں کی زبان سے ء اننہائی لاعلمی اور جہالت 
کے مترادف ے ۔ اگر ہم اس بات کو تسلیم کر لیں تو پھر یہ بھی کہا جا سکتا ے کہ 
آردو بھی مسلإنوں کی زبان نہیں ۔ کیولکہ اردو اور بنگلا زبائیں ہندوستان ہی میں پروان 
چڑھی ہیں اور ان کی ترق اور نئو و تما میں سسلانوں اور غیر مسلموں ے یکساں عنت کی 
ے ۔ لہلذا ہمیں دولوں زبائوں کی ترق کے لیے جد و جہد کرنی چاہیے ۔ٴ 

یہ حقیقت ے کہ ہم نے بنگلا کو ہندوؤں کی زبان کہہ کر اپنے ہی بھائیوں کے 
جذہات بھڑکاۓ ۔ حالانکہ آپ اس سے پہلے پڑھ چکے ہوں گے کہ بنگلا کی نشو و مما اور ترق 
میں مسلانوں ہی نے سب سے زیادہ حصہ لیا ۔ ہندو برہمن تو اس زبان کو لیچ ذات کی 
زبان کہتے تھے ۔ تارج سے ہاری لاعلعی کا یہ عالم ے کہ ہم سیاست میں پڑ کر حقائق 
سے بھفی نظریں چرا لیتے ہیں ۔ اسی کا اتیجں ے کہ ڈومی زندگگ کے ہر مسٹۓ کو ہم 
الجھاے رے ۔ 


۲۲۳٤۶ 

ہنگلا زبان ایک قومی زہان 

''پنگلا کو قوسی زبان بناۓ کے مطالبے میں جو معنئی ومطلب ہوثشیدە تھا وه یك 
تھا کہ تعلم و ثقافت ء ادب اور فن ؛ تجارت و صنعت کی اثر و اشاعت مادری زبان ہی 
میں ہوگی ۔ ختصر ید کہ زندگی کے ہر شعبے میں ؛ خواہ خور و نوش ہو یا لباس و پوشاک 
یا رفتار و گفتار ہو ء ہمیں مکمل طور پر خود لگر بننا پڑے گا ۔“' (پاک بانگلا کاچر ء از 
ابو المنصور احمد ؛ ص )۱٣۴‏ ۔ اس اقتباس ہے یں حقیقت بھی واضح ہو جاتق ے کہ 
مشرق پاکستان کا دانشور یا پڑھا لکھا طبقہ اپنی معاشی و اقتصادی زندگی میں بھی مغری 
پاکستان کے اثرات ہے دور رہنا چاہتا تھا ۔ خود شناسی و خودگری ایک آبھرتی ہوٹی قوم 
کی علامت ضرور ۓے لیکن جب بجی 'خود نگری؟ ء ”خود غرفی؛ کا لبادہ اوڑھ لے تو پھر اس 
قوم کے مستقبل کے بارے میں کیا کہا جا سکا ے ! 


اس لوع کے غیالات سیاسی زندگی ہے ہہٹکر اقتصادی ء معاشی اورادی زندگّ میں بھی 
عام ہوے جا رے تھے ۔ حالانکہ یں واقعم ے کہ قیام پاکستان ہے بہلے آردو کے بارے 
میں اہلِ بنگال ۓ کبھی بھی تعصب کا اظہار نہیں کیا ۔ اس سلسلے می عی الدین خاں 
ے اپنے ایک مضمون میں جو کچھ تحریر کیا ے ء اس کے اقتباسات درج ڈیل ہیں : 


'اردو پاک بھارت کے سسلانوں کی تہذیب کی علامت ے . . . ردو 
کے ساتھ مشرق پاکستان کا تعلق اور اس علاقے میں آردو کے اثرات 
کی تاریج کوئی نی نہیں ے ۔مذہب کے مبلغین اور تاجروں کی وج ے 
اس علاقے میں آردو کو فروغ حاصل ہوا ۔ بعض دانشوروں ے تو 
بہاں تک کب دیا سے کہ سب سے چلےردو کی پرورش و پرداخت 
مشرق پاکستان کی می ہی میں ہوئی ۔ غالباً ان کے کہنے کا مطلب 
یس ے کب عرب اور ايیران ہے آےۓے ہوۓ سمسلالوں نۓ مقامی 
لوگوں کے ساتھ رابطب پیدا کرۓے کے لیے ایک نی زبان کی بنیاد 
رکھی اور وہ ے آردو ۔ اور اس میں تو غک یىی گنجائش نہیں کہ 
برصغیں میں سب ہے پہلے عرب تاجر چالگام آےۓےٗ تھے ۔ یہ بھی حقیتت 
ے کس مد بن قاسم کی فتح سندھ ہے بہت پہلے ؛ عرب تاجروں ے 


۴)۲ 


چالگام ء سندیپ اور اکیاب کے علاقوں میں اپٔی بستیاں قائم کر لی 

تھی ۔ ان تاجروں ے مقامی باشندوںل کے ساتھ اپنا ماف الضمم سمجھاے 

اور ان کے خیالات جاننے کے لے یقیناً کوئی آسان ذریعہ تلاش کر لیا 

ہوکا ۔ اور اس آسان ذریعے کو آردو کی کوئی شکل ہی کہا جا سکتا 

ے۔)؛ زماہ نو ؛ ڈھاکہ ء مارچج ۹۹۵ ۱ء)۔ 
مسئلہٴ ژبان کا سیاسی اور اقتصادی پس منظر 

زہان کے مسئلے کے پیچھے دراصل سیاست کام کر رہی تھی ۔ اگر اس مسئلے کو حقیقت 

پسثدالہ طریقے سے حل کیا جاتا تو حالات قطعی ختلف ہوۓ ۔ اس سسشلے کے ساتھ ساتھ 
اور بھی کئٔی ایسے مسائل پیدا ہو گئے جن کی وجہ سے فضا آلودہ ہوتی گئی ۔ دستور سازی 
میں غس معمولی تاخبر ء مشرق پاکستان کی اقتصادی بدحا ی ء دولوں ہازوؤں کے معاشی و 
اقتصادی شعہوں میں عدم توازن ؛ صنعّی میدان مس مشرق پاکستان کی طرف ے توجہی ء 
بڑھتی ہوئی ے روزگاری ء بھوک ء افلاس ؛ سہنگئی -- غرض کہ اس صوے کے ابتدائی 
کئی سال بڑے ہی صبر آزما گزرے ۔ ان حالات و کوائف نے وجوان ئسل کو خصوصاً 
یس کہنۓے ہر جبور کر دیا کہ مشرق پاکستان ء مغری پاکستان کی ایک نوآبادی ے اور 
بہاں کے عوام کا دائستہ استحصال کیا جا رپا ے ۔ منفی خیالات کا یہ دھارا اقنا تیز تھا 
کہ دانشور طبقے کے اکثر افراد کو بھی اپنے ساتھ بھا کر لے گیا ۔ 


ان حالات نے بنگای قوم پرسّی کے جڈے کو اور ہوا دی ۔ یہ ساری باتیں انی جگی 
برحق لیکن جو شر الگیز ہاتھ ان سارے واقعات کے پیچھے کام کر رہا تھا اس یىی نشان دہی 
بھی ضروری ے ۔ نئی دہلی کے اخبار ۓ ابی ہم اپریل سے ۱ء کی اشاعت میں بنکا ی 
قوم پرسّی پر جو طویل مقال تحریر کیا ے اس کا ذکر بہاں غیس مناسب ئل ہوگا۔ وہ 
لکھتا ہے : 
''م ۔ اگست ےم ۱۹ء سے فروری م۹ ؛ء تک پاکستان کا نوآبادیاتق 
روپ کھل کر سامنے آ گیا ۔ آئین ساز اسمبلی کے جلسے میں مسلم لیگ 
ے آردو کو مملکت کی سرکاری زبان بنانے کا اعلان کیا ۔ اس موقع 





۲۲۲۹ 


پر مشرق بنگال کے مایندے دھریندرا پاتھ دت وہ واحد شخص ہے 
جس نے اس تحریک کے غخلاف صداےۓ احتجاج بلند کی اوو بنگلا کو 
بھی اُردو کے ساتھ ساتھ سرکاری زبان بناۓ کا مطاليه کیا ۔ ى ۔ مارچ 
۸م۹؛ء کو ڈھاکہ یونیورسٹی کے طلباء ہے کل جاعتی سرکاری زبان 
ایکشن کمیئی تشکیل دی اور , ۔ مارچ رم ۱۹ء کو حکوست کے اس 
اقدام کے خلاف احتجاج کرےۓے کے لے صوے بھر میں ہڑتال کا دن 
مقرر کیا ۔ لیکن صوبائی حکومت نے عام ہڑتال ہوۓ ئن دی جس کا 
نتیجہ یں نکلا کہ تحریک میں اور شّدت آ گئی ۔ٴ 
اس اقتباس ہے یں نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ے کہ بنگا ی قوم پرسّی کو ہوا دینے اور 
زبان کے مسشئلے کو سیاسی رنگ دینے میں ہندوؤں نۓ بہل کی ۔ آنہوں ہۓ ید قدم اس لیے 
اُٹھایا کہ ان کا مفاد اسی ےے وابستہ تھا ۔ وہ جانتے تھے کہ زبان کے مسئلے کو سیاسی رنگ 
دے کر ہی مشرق پاکستان کے مسلانوں "کو ٭غری پاکستان کے مسلالوں کے غخلاف صف آرا 
کیا جا سکتا ے ۔ چناتچں اخبار مذکور آگے چل کر لکھتا ہے : ”۱۸ ۔ مارچ کو پہلی 
ہار مسٹر جناح ایسٹ بنکال آۓ اور ۹؛ مارچ کو آنہوں ۓے ڈھاکہ ریس کورس میدان 
میں اعلان کیا--''صرف ؟ردو ہی پاکسنان کی سرکاری زبان ہوگی ۔“ لیکن بنگال کے سپوتوں 
ے جلسے کو ذریہم برہم کر دیا ۔ ٢‏ ۔ مارچ کو کرزن ہال ڈھاکہ میں مسٹر جناح لے 
دربارہ اعلان کیا ''صرف ًردو ہی پاکستان کی سرکاری ژبان ہوگ؛“ اور طلبا نۓے بیک زبان 
ہوکر کپا۔۔۔'نہس ء نہیں ء نہیں“ ۔ مشرق بنگال کے عوام کے سیاسی مقاصد یی تکمیل کے 
سلسلے میں اس یکایک تبدیلی پر بعض مہصرین انگشت بدنداں رہ گئے ۔ لیکن سیاسی, تار 
کے دانشمند مبصیر ے ہہت پہلے یں حعسوس کر لیا تھا کہ پہلی جنگ عظم کے بعد ہی سے 
سشرق بنگال کے عوام اپنی سیاسی حیثیت کو پہچان رے ہیں ۔ 


سشرق بنگال کی غبر سسلم آبادی کی تخریبی کوئشں 


مشرق پاکستان میں ہندوؤں ک تقریباً ایک کروڑ کی آبادی اور مغربی بنگال کی کل آبادی 
نۓ مل کر زندگی کے ہر شعے میں مسلانوں کو مسل|لوں کے خلاف ابھارۓ میں کوئی دقیقہ 


"۳۰ 


آُٹھا نہیں رگھا ۔ ہندو سیاست دان اور صنعتکار تو ایک طرف رے ؛ء خود ہندو ادیب و شعراء 
کا ایک طبقہ شرق پاکستان اور مغربی پاکستان کے خلاف نفرت وعداوت کا بیچ ہعیشہ ہوتا رہا۔ 
ان ادیبوں اور شاعروں ۓ اس موضوع پر نظمیں لکھیں ء افساۓ ؛ اول اور ڈرایے تھحریر کے 
اور ایسی کتاہیں اور پمفلٹ بڑی تعداد میں مشرق پاکستان بھیجی جاۓ لگیں جن میں بنگالی 
ةرمیت کا پرچار ہوتاء مغربی پاکستان کے خلاف زہر آلود باتیں پوتیں اور اس خیال کا برملا 
اظہار ہوتا کی کس طرح مغربی پاکستان ‏ مشرق پاکستان کا استحصال کر رہا ے ۔ لیکن 
ہم ہندوؤں کی ن شرانںگیزیوں ے آنکھیں بند کے رے ۔ ان بنیادی باتوں کو ہم نے سرے 
سے جالنے کی کوشش ہی نہیں کی جو ہاری مملکت کی بنا کے لیے ضرر رساں ثابت ہو رہی 
تھیں ۔ اس کے برخلاف ہم نے تشدد اور کیج لکاہی ہے کام لیا ۔ م . مشی ۱۹۵۷ء کہ 
”پاکستان آبزرور؛ میں میزان الرحطٰن ۓ اس طرف اشارہ کرے ہوۓ لکھا ے : 


”اشتعال دلاۓ وا ی زبان سے کچھ حاصل نہیں ہو سکتا ۔ ہمیں اپنے 

دلوں کو ٹٹولنا اور اپنے باطان کا مطالعب کرنا چاہیے ۔ اقتدار سے 

والہانہ محبت فرد کو گھن کی طرح کھا جاتی ے ۔ ملک مزید ابتری کا 

متحمل نہیں ہو سکتا ۔ اے ایسی قیادت کی ضرورت ے جو تمەیری 

۱ فکر و نظر رکھٹی ہو ۔؟؟ ۱ 

تعمبری نقطہٴ نظر کا فقدان 

لیکن تعمەری انداز فکر اور تحمل و بردباری کا فقدان۔۔۔۔زبوں حا یى اور افراتفری کے 
پھیلنے میں مدد دیتا رہ '٭آج بھی بدیسی اور ختلف العناصر رجحانات پاکستانی مسلم 
لوجوانوں کے فذہنوں کو مایا جال میں گرفتا رکر رے ہیں ۔ ان رجحانات کی برق رفتاری کو 
بہرقیمت روکنا ہوگا ۔“ (ہاک بانگلار موئن ٠‏ از ابوالکلام شمس الدین) ۔ ابوالکلام 
شەس الدین تحریک پاکستان میں پیش پیش رے ہیں ۔ وہ بیک وقت متاز صحاف بھی ہیں ء 
ادیب بھی - ان کی نکاہوں ہے بنکال کے مسلانوں کی خستہ حا ی اور ہندوؤں کے ہاتھوں 
ان کے استحصال کے دلدوز مناظر بھی دیکھے ہیں اور یہی وجە ے کہ انہوں ے مولانا 
اکرم خاں کا دستر راست بن کر 'آزاد؟؛ میں تحریکر پاکہتان هر "پرمغز متالے تحریر کہے ۔ 
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٣۴۱ 


لجلٰذا ان کے خیالات کو نظر انداز کرلا حقائق ہے چشم پوشی کرۓے کے مترادف ہوگا ۔ 
انہوں ےۓے جن رجحاات کی طرف اشارہ کیا ے وہ بالکل واضح ہیں ۔ بنگا ی مسلم نوجوالوں ٴ 
کے ذہنوں کو گمراہ کرۓے میں مغری بنگال ے جو کردار ادا کیا ے وہ اظہر 
من الشس ہے ۔ 

اس سلسلے میں یہ لقطہ بھی نظر میں رکھنا ہوگا کہ مشرق پاکستان کے مسلإنوں کو 
جن حالات کا شکار ہونا پڑا وہ حالات ان کے اپنے پیدا کردہ نہیں تھے ۔ اگر یں کہا جاۓ 
تو ے جا نە ہوگا کہ پاکستان کی میاسی تارب کا دھارا اقنا تیز رو تھا کہ کسی کو ان 
مسائل پر غور و فکر کرنے کی مہلت ہی آہ ملی۔ سب ہی اس دھارے میں بہں گۓے 
اور جن دور الدیشوں اور مستعمبل پر گہری نظر رکھنے والوں ے اس دھارے کے رخ کو 
موڑۓ کی کوشش کی وہ ہدف لعنت و ملامت بناۓ گۓے ۔ 


پاکستان میں علاقہ پرستی کی ابتدا یہیں سے ہوتیق ے۔ اہ صرف یہ کہ مشرق پاکستان 
میں بنگالی قومیت کا آتش فشاں پھٹ پڑا تھا ء مغری پاکستان کے صوبوں میں بھی 
علاقم پرستّی کا فتئہ سر آٹھاۓ لگا ۔ دراصل اس سیاہ عفریت کا زہر ہماری زندگی کے تمام 
شعبوں میں سرایت کرئنے لگا ۔ قوموں کی زلدگ میں نشیب و فراز کا آلا لازمی بات ہے 
لیکن پاکستانی قوم ی زندگ میں ابتدا ہی سے ایسے فتنے بیدار ہو رے تھے جن کی گرفت 
آہستہ آہستہ مضبوط ے مضبوط تر ہوقی گبٔی ۔ سیاست میں ے اعتباری کی آندھیاں چلنا 
شروع ہو ہی چکی تھیں ء ہاری معیشت بھی ان کی لپیٹ میں آ گئی ۔ چولکہ سیاسی اور 
اقتصادی زندگ لازہ و مازوم حیثیت رکھتّی ے اس لیے ایک دوسرے ہے متاثر ہونا ناگزیر 
تھا ۔ جب ہاری سیاست ہارے نسائل حل کرنے کی بجاۓ ان گنت مسائل کی تخلیق کا 
ذریعد ىن گئی اور سیاست دالوں ک گفتار اور کردار اور قول و فعل میں دن بدن فرق بڑھتا 
گیا تو ہمارے اقتصادی و معاشی ڈہانچے کو دیمک کا لقمہ بننا پڑا ۔ 


علاقہ پرسی کا زہر 
علاقہ پرستّی کا زہر صرف ہاری سیاسی اور اقتصادی زندگی میں داخل نہیں ہوا تھا ء 
ہم اپنی اسلامی تہذیب و ثقافت اور اپنے خبالات و تصورات می بھی اس زہر کی علامتیں 


۴ ن ۴۳ 


محسوس کرۓے لگے ۔ ابوالمتصور احمٰد قرماے ہیں : ”ہم ایک قدیٍ قوم اور اعللی تہذیب و 
ثغافت کے وارث ہوۓ کے باوجود اگر آج تہذیب و ثقافت کے ععاملے می دوسری سمت 
دیکھیں تو ہم اس کے لیے کس کو خطا وار ٹھہرائیں گے ؟ یہ بڑی بات نہیں ے که 
بادشاہت کے خاتمے کے ساتھ ساتھ ہاری تہذیب کا شاہی چہرہ بھی مسخ ہو گیا ۔۔۔۔ 
عہد میں جمہوریت کے لیے بھی ہی لقطہٴ نظر پیش کیا جا سکتا ے ۔ ہم سارے لوگ لہ 
تو بادشاہوں یق قربت کے دعویدار ہیں اور لہ نوابوں ی ۔ہم جس طرح سسلم عملداری 
میں عوام کی صفوں میں شامل نھے آج بھی ہم ان ہی میں سے ایک ہیں ۔ لہلٰذا مسلم 
کت .۔ رعب و دبدہہ کی بجاۓ عوامی روپ کو زیادہ اہمیت دیتے 

۔ اسی روپ میں ہاری تہذیب جلوہ گر تھی ۔ ہم اسی تہذیب کے وارث ہیں اور اسی 
و نشوو نما اور لگہداشت کو ہمیں ابنا مقصد حیات بنانا چاہیے ۔ سوال پیدا ہوتا 
ے کہ وہ روپ کیا تھا ء کیسا تھا ؛ اب اس میں کیا کیا تبدیلیاں پیدا ہو گئی ہیں اور اب 
اس کا روپ کیسا ہونا چاہیے ؟ انسان کی ہہذیب کی نشاندبی مذہی تہواروں ؛ رسم و 
رواج ؛ خوراک و ہوشاک ؛ ادب و فن ؛ رقص و اغمہ اور آداب حجاس ہے ہوق ے ۔ لہٰذا 
ہمیں اپتی تہذیب و ثقافت کی جستجو ان ہی کے اندر کرنا ہوگی ۔ە؛ (پاک بانگلا کاچر ء 
ص .م۔م)۔ 
علاقہ ہرستی کا مر 

اس جستجو ہے بنگا ی تہذیب و ثقافت ی ہت سی علامتیں ظاہر ہوئیں ۔ ہم ۓے 
ببانگ دہل اعلان کرنا شروع کر دیا کہ بنگال قدیم تہذیب و تمدن کا گہوارہ ے ۔ جی 
طرز عمل مغری پاکستان کر ختلف علاقوں میں بھی نظر آیا ۔ ہر علاقے ۓ اپنی لہذیی و 
لسانی برتری ظاہر کرلا شروع کر دی ۔ کسی علافے کی قدیج تہذیب کی نشر و اشاعت کوئی 
برا عمل نہیں ؛ لیکن اس طرز عمل میں اگر خود ۔تائی و خود پرستی اور دوسروں پر 
پرتری کا جذبە بیدار ہو جاۓے تو پہیں ہے عصبیت کا زہر پهیلنا شروع ہو جاتا ے اور 
ہم اسی لعنت کا شکار ہو گے ۔ 
بنکالی قوسیت کا تصور 

مشرق پاکستان میں قدیم تہذیب و ثقافت ک جستجو بنگالی قومیت کو جنم دے کئی 





ضٍٍ‌_‌ٍ")؟" 


اوو مغری پاکستان میں علاقں پرستی کا سبب ہنی اور ہم اس بنیادی نقطے کو فراہوش 
کر گئۓے کہ قیام_ پاکستان ہے پھلے ہم نے کن اصولوں پر چلنے کا ععہد کیا تھا ۔ ہم تے 
مذہب اور اسلامی تہذیب کی بنیاد پر پاکستان حاصل کیا تھا اور ہارا مطمح اظر ء پاکستانی 
قومیت کے تصور کو جس سے عراد ہاری اہی طرز زندگی تھی ء استحکام بخشنا تھا۔ لیکن 
ان اصولوں کی تکیل می جو مدارج اور منارل آی ہیں ؛ ہم ان کی شناخت لہ کر سکے ۔ 

مشرق پاکستان شروع ہے جذبات پرستی کا شکار رپا چ ۔ یہاں کے عوام انتہائی 
سیداعے سادے ضرور ہیں مگر جذبات و احساسات کے لحاظ ہے ۓ حد ازک بھی ہیں ۔ 
تار کے صفحات گواہ ہیں کہ اقتدارِ اعلوٰ کے خلاف سب سے زیادہ بغاوتیں یہیں ہوئی ۔ 
بنیادی حقوق حاصل کرےۓ کے لیے دہشت پسندی کی تحریکوں نے یہیں جنم لیا ۔ وہە جب طیش 
میں آتے ہں تو ٹیک و بد اور نفم و نان کا امتیاز بھی خم ہو جاتا ے ۔ چنانیں جب 
انہوں ے حسوس کیا کہ قیام_ پاکستان سے پہلے جس ملکت کے لیے انہوں ۓۓے جد و جہد 
کی تھی اور جو سنہرا خواب ان کو نظر آیا تھا اس کی تکمیل میں ختلف حلقوں کی طرف 
ے رکاوٹیں کھڑی کی جا رہی ہیں اور ملک کے مشرق بازو کے عوام نظر انداز ہو رے ہیں 
تو ان کے جذبات میں پھر ہیجان پیدا ہو گیا اور غلوص و حبت کی جو لیو رکھی گی تھی 
وہ کمزور ہونۓے لی ۔ خیالات و افکار میں ہے اعتادی اور لفرت کے عناصر شامل ہونۓ لگے ۔ 


صورتِِ حال ی ذہہ داری 


اس صورت حال کا ذمہ دارکون ہو سکتا ہے ؟ یہ سوال ایسا ے جس کا جواب آسان 
نہیں ۔ ہاری سیاسی زندگی کے جم سال اتنے پیچ و خم ؛ اتنے نشیب و فراز اور النے 
شکوک و شبہات ہے ُ۷ ہیں کہ آج جب ہم آدھر مڑ کر دیکھتے ہیں تو کچھ ایسا حسوس 
ہوتا ے کہ اپنے آپ کو دھوکا دیتے رہے ہیں ۔ ہم نے کبھی اس بات پر سنجیدگی سے غور 
نہیں کیا کہ علاقد پرستی اور بنگا ی قومیت کا سیلاب ہیں کہاں لے جاۓئے کا ۔ ہم کوتاہ 
اندیشی کا شکار رے اور معاشرق عواسل کے منطمی نتایج سے قطعی غائل و لاہروا ۔ ہارا 
اشارہ مشرق پاکستان کے آن سیاست دانوں ؛ ماہرین_ اقتصادت ؛ دانشوروں اور ماہرین_ تعام 


مسہ دوو سی وچ اہ دہ ہو ہے 


سرع سے مس عایولہ 
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ك۲۳۴ 


گی طرف سے جنہوں ۓ ہ تو لوجوالوں کے اندر بڑھتے ہوۓ اس رجحان کی طرف توجم 
دی اور نہ مشرق پاکستان کی کزور معیشت کو بہتر بناے کا لائحمٴ عمل ہی تیار کیا ۔ 


جگتو فرنٹ 

۳ن۹ ۱ھ میں جگتو فرلٹ (متحدہ حاذ) ے مشرق پاکستان میں مسلم لیگ کو ذلت 
آمیز شکست دی جس کو بنگا ی قومیت کی لی فتح ے تعبیر کیا جاتا ے ۔ انتخابات میں 
جو لعرہ جگنو فرنٹ کی کامبای کی غمانت بنا وہ تھا . . ,. ''مشرق پاکستان کو اس کے جائز 
حقوق نہیں دے گۓے“۔ ”ہم سب سے ژیادہ زر بادلہ کراتے ہیں اور ہم ہی بھوک اور 
اقلاس کا شکار ہیں؛؟؛ ۔ وغبرہ وشرہ ۔ جگتو فرآٹ کی کامیابی دراصل ان عناصر کی کامیابی: 
تھی جو نوجوان نسل کی نمایندگ کر رے تھے ! 


سیاسی بصبرت کی کمی 

اس واقعے کے بعد بھی ان سیا۔ت دانوں کی آنکھیں نہیں کھلیں جو سیاسی جوڑ توڑ 
میں ملک کی جڑیں کھوکھلی کر رےے تھے ۔ حقیقت تو یں ے کہ ان کے اندر اعلٔی 
سیاسی بصیرت کا فقدان تھا ۔ غالبا وہ خود پرستی کا شکار تھے ۔ ہہرحال وہ ماضی ؛ حال 
اور مستقبل کے اٹوٹ رشتے کو سمجھتے ہے قاصر تھے ۔ ان ک نگاہیں صرف حال ہر تھیں ۔ 
ماضی ہے انہوں نے سبق نہیں لیا نھا ۔ وہ خود آپس میں برسر پیکار رے ۔ ان کی ان 
کوتاہیوں اور اعاقبت اندیشیوں ۓ ان عناصر ک راہ ہمواو کر دی جو کبھی درہردہ اور 
اب پرسرعام مشرق پاکستان کو مغربی پاکستان ہے الگ کرۓ یُ تجاویز بنا رے تھے ۔ 


مناسب تداہر کا فقدان 

بعض حلقوں کی طرف ہے یقیناً اس بھیانک مستقبل کی طرف اشارے کے گئۓے جس کی 
جھلکیاں اب دکھائی دینے لگی تھیں مگر ان کا اٴتباہ بیکار ثابت ہوا ۔ ان حلقوں میں وہ 
لوگ شامل ہیں جنہوں نے پاکستان کے قیام میں سختیاں جھیلی تھیں ء جو ہندوؤں کے غلے 
میں رہ کو اہی قومی انفرادیت کیو پیٹھے تھے اور جن کو لہ بات اچھی طرح معلوم تھی 
کم اگر بنگالی مسلان ان ہے نات حاصل لہ کر سکے تو سیاسی ء تعلیمی ء تہذیی اور 


ص۲۳۵ 


معاشرق لحاظ ہے یقیناً تم ہو جائیں گے ۔ ان حلقوں میں کچھ سیاست دان بھی تھے ؛ 
شاعر و ادیب بھی اور دالشور اور ماہرین تعلم بھی ۔ لیکن اس صدی کے چھے عشرے می 
ان دوسرے عناصر کی تعداد بڑھتی گی جو مشرق پاکستان کی سیاسی ؛ ساجی ء اقتصادی 
اور تہذیٹی زندگی میں انعلاب آفریں تبدبلی لا ا چاہتے تھے ۔ انہوں ۓ حکومت کی کوتاہیوں 
اور غلط پالیسیوں کے خلاف راۓ عامد ہەوار یی اوریوں عوام کے اندر بھی حکومت وقت 
کے حلاف نںفرت کا آتش غفشاں بھڑک اٹھا ۔ ۱ 


۹٦ء‏ کا دستور 

ملک میں دستور لد ہوتنۓے کی وج ہے جو اضطراب پیدا ہوا تھا ء اس میں اضافہ ہوتا 
گیا ء یہاں تک کہ حالات کی لزاکت کو بھالپتے ہوۓ ہ ۔ مارچ +ن۱۹ء کو پاکستان کے 
نئے دستور کا اعلان کیا گیا ۔ ہ ۔ مارچ کو اسکندر مزا صدر منتخب ہوۓ اور مولوی 
فضل الحق کو مشرق پاکستان کا گورنر بٹایا گیا ۔ مغرب میں ایک یونٹ کی بنیاد پڑی ۔ 
یعنی پاکستان میں اب صرف دو صوے رہ گئے۔۔۔۔مشرق پاکستان اور مغربی پاکستان ۔ 
سکزی ملازمتوں میں پچاس بچاس کی اوسط مقرر ہوگئی ۔ دراصل اس وقت کے سیاست 
دانوں میں نصف کی بنیاد پر سمجھوتا ہوا تھا لیکن یہ سمجھوتا پائیدار ابت لہ ہو سا ۔ 
کیولکں اس سمجھوۓ میں بھی مشرق پاکستان کے عوام کو جو بہ لحاظ آہادی سغربی پاکستان 
کے لوگوں ہے زیادہ تھے ؛ حسوس ہوےۓ لکا کہ ابھی استحصال کرتۓ وا ی قوتیں پرانی ڈگر 
ہر ہی چل رہی ہیں ۔ خصوصاً معاشی اور ترقیاتی منصوبوں میں تفاوت ایک ایسا مسئلہ تھا 
جس کا خاطر خواہ جواب حکومت وقت لہ دے کی ۔ چنانچہ یں خیال راسخ ہونے لکا کہ 
سیاسی برابری بھی فرضی ے ۔ چنانچہ ایک یونٹ کے خلاف چہ میگوئیاں شروع ہوگئیں ۔ 
یہ رد عمل صرف مشرق پاکستان میں حدود نہ رہاء مغری پاکستان کے کئی علاقوں میں بھی 
یہ خیال ابھرۓ لگا کہ بە استثناۓ پنجاب ء ایک یونٹ ہے کوئی راضی نہیں ؛ اگرچە معاشی 
لحاظ ے شاید فقط پنجاب ہی خود کفیل تھا ۔ یں علاقے یہ سمجھنے پر محبور ہو گئے کہ ان 
پر پنجاب کی بالادستی قائ م کر دی گئی سے ۔ چنانچں علاقہ پرستی کا تصور اور مستحکم 
ہوتا گیا ۔ 


ےھ 


حے۔ ہے 


۳۰۱1٦ 

مغربی پاکستان کے خلاف پروپیگنڈا 

مشرق پاکستان کے عوام کے اندر مغربی پاکستان کے خلاف لفرت کے جذبات 
جوں جوں شدت اختیار کرۓے گۓ ؛ کلکتے کے اخباروں اور رسالوں میں ایسی ایسی چیزیں 
شمالع ہوۓ لگیں جو بلاواسطہ جذبات میں اشتعال کا سبب بن گئیں ۔ کہا جانا ے که 
وہاں ے کتامۓ اور بمفنلٹ کسی طرح مشرق پاکستان کے ختلف علاقوں میں لا کر تقسم 
کے جاے اور یوں ان ذہنوں میں کدورت اور 'بغض و عناد ی آگ پھڑکائی جاتی جو پہلے 
سے مغری پاکستان کے خلاف مشتعل ہو رے تھے ۔ یہاں وکٹر ہیوگو کے وہ الفاظ یاد 
آ رے ہیں جو غالباً ایسے ہی موقع کے لیے کہے گۓے تھے : 

9ئ1 10۷٥۵۸1٥۸ ٣٥‏ ص۵ ٢ناطا‏ ٥۶)ءدرہہء ٥:‏ ظا ددء ئہ 1ہ۴۵د ٥ہ (5۷۹٥٥‏ ۸۵ 


.۔ذ٥اذه(ذ<ہ۶‏ ٥ط‏ ۵00۱ء 


(نوجوں کی یلغار کو تو روکا جا سکتا ے ؛ خیالات کی یلغار روی نہیں سکی) 


چنانچہ جن خیالات و عقائد کی یلغار کتایچوں اور یمفلٹوں کے ذریعے کلکتے سے 
مشرق پاکستان پر کی گئی ان کے اثرات ذہنوں میں تسم ہوتے گۓ حتول کہ ایک دن 
ایسا بھی آیا کہ برملا پاکستان ہے علیحدہ ہو جاۓ کی باتیں کی جاۓ لگیں ۔ 


تعلم و تعڈّم ی کوتاہیاں 


ایک اہم لقطہ جو اس سارے پس منظر کو سمجھنے کے لیے ضروری ے ؛ وہ یه ہے 
کہ ہمارے ماہرینِ تعلبٍم نے خواہ وہ مشرق پاکستان کے ہوں یا مغربی پاکسان کے ء نصاب 
کی طرف کبھی توجہ نہیں دی ۔ اس بات ہے سبھوں کو یقیناً اتفاق ہوگا کہ تحریک پاکستان ؛ 
اس کے عواقب و عوامل ؛ اس کے پس منظر اور جدو جہد پر ایس یکوئی کاب نہیں لکھی گئی 
جو ابتدائی جاعتوں کے بچوں کے اذہان کو پاکستانی بنا سکتی ۔ حق بات تو ی۔ ے کہ نئی 
نسل کے وہ بے جو قیام پاکستان کے وقت یا تو ابتدائی عمر میں تھے یا جو قیا_ پاکستان 
کے بعد پیدا ہوۓ ء انہیں پاکستان کی بنیادی باتیں سرے ہے معلوم ہی نہیں ہیں ۔ وہ نہیں 
جانتے تھے کہ اس ملکت کی بنیاد میں کتنے شہدا کا لہو شامل ے ۔ یں حقیقت بھی اکم 
اوقات سامنے لائی جاتی رہی کہ مشرق پاکستان کے سکولوں اور کالجوں میں جو کتابیں 


۲۳٢ ۓ‎ 


پڑھاٹی جا رہی ہیں ان میں تحریک پاکستان یا اسلامی نظریہٴ حیات گی باتیں تو کیا ہوتیں ء 
یہ کتابیں سرے ے پاکستان کے وجود ہی کی لفی کرتی تھیں ۔ خصوصاً کاؤں دبہاتوں کے 
مەرسوں اور پاٹھ شالاؤں میں ایسی مثالیں سامنے آئی ہیں کہ وہاں پاکستان کے خلاف مچوں 
کے اذہان کو غلط راستے پر لگایا جا رہ ے ۔ مشرق پاکستانی چولکہ زیادہ تر گاؤں می 
بستا ے اس لیے ملک کے غخلاف تعلیمی میدان میں یہ سازش کارگر ثابت ہوئی ۔ سوال پیدا ہوتا 
ے کہ آخرہارے ماہرین تعلیٍم ۓ اس اہم ذەے داری ہے غفات کیوں برتی ؟ کیا ان کو 
اس سازش کا علم نہ تھا اور اگر تھا تو ]نہوں نۓۓ اس بے من ٹنے کے لیے اقدام کیوں لہ کیا ؟ کیا 
وہ نہیں جالتے لھے کہ بنگا ی قومیت پرستی کا نعرہ ہمیں تباہی کے کس کڑۓے میں لیے جا 
رہا ے ؟ کیا ان کی دیدہ و دالستہ ے خبری و لاعلمی کا یہ نتیجد تکالا جاۓ کہ وہ بھی 
اس سازش میں شریک تھے ؟ 
ائنصادی ے توجہی 

پاکستان کے وجود می آے کے بعد ہے اقتصادی میدان میں مشرق پاکستان کی طرف 
سے ے توجہی برتنے ی بھی شکابات کی جاق رہیں ۔ بلکہ یہی اقتصادی اہمواری یا نابراہری 
کی انہی شکایاتِ مجا یا ے جاۓ دولوں باروؤں کے درمیان ایسی خلیچ حائل کر دی کہ دوسی ؛ 
بھائی چارہ ء خلوص اور مذہب کے سارے رشتے منقطع ہوتے نظر آے ۔ مشرق پاکستان 
کے ماہرین_ اقنصادیات ے انصافیوں کے اعداد و شار پیش کرے رے اور مغری پاکستان کی 
طرف سے ان کی تردید ہوق رہی ۔ لیکن کسی نے ان شکابات کی تمہ تک پہنچنے یىی کوشش 
ہی نہ کی ۔ مشرق پاکستان کے ماہر اقتصادیات رحان سبحان کا ایک مضمون لندن کے 'دی 
راؤنڈ ٹیبل؟؛ (جولائی ۹ہ۱۹ء) 7 بعنوان مع حانار۸ ؛دھدعچد ۲[ ۷ذ و ھمائ اد٣‏ )فو 
شائع ہؤا جس میں مشرق پاکستان کے غلاف مغربی پاکستان کی اقتصادی '؛لوٹ کھسوٹ؛ 
کی سخت لہچے میں شکایتس کی گئیں مکر اس کا لوٹس ہی نہیں لیا گیا ۔ ہم یہ نہیں کہتے 
کہ ان شکابتوں میں کوئی صداقت نھی یا نہیں ء البتہ اتنا تو کہا جا سکتا ے کہ شکایتوں 
کی طرف ہے ے اعۂنائی مزید شکایتوں اور تند و تیز لہجوں کا مہب بی ۔ 


ای نسل کا احتجاج 
نئی نسل کے لوجوانوں میں جس اضطراب اور ۔ے چینی کا اظہار شروع ہوا تھا اس ٴ 


اس اس ےی کے تد 


سے مرجم 


سے ہیو 


۲۴۰۸ 


میں ایک دم ہے ؟بال آ گیا ۔ اس اضطراب کے پیچھے بہت ہے عوامل کارفرما تھے ۔ سگر 
مشرق پاکمتان کی معاشی زندگی کی اہٹری اس کا سب سے بڑا سبب تھی ۔یہ نوجوان اس 
حقیقت کو شدت ہے حسوس کرے لگے تھے کہ مغربی پاکستان کی فق کس آمەفی سشرق 
پاکستان ے زیادہ ے ۔ حتیل کہ دونوں بازوؤں کے معیار زندیی میں بھی کوئی تب 
نہیں ۔ ''پربرٹ فلڈسین؟' ے ابی کتاپ '' ا9ت ٥ا‏ د۱كین) 4)۴ می اسی اضطراب کا ان 
الفاظ میں ڈک رکیا ے : ”ملک کے قرقیاتی پروگرام اور منصوبوں خصوصاً ماایاتی وسائل کے 
پیش لظر جتنے بھی ادارے قائم کیےگۓ ان میں سے کسی ایک نا صدر دفتر مشرق پاکستان 
میں نہیں ہے -۔ لہٰذا یه سوال اٹھایا گیا کہ آخر مغربی صوے میں ہی ان اداروں کے 
صدر دفٹر کئیوں ہیں اور ان پر مغربی پاکستائیوں کا اثر غالب کس لیے ے ؟.. . اور جب 
۹ء میں ایوب خاں کو اپنے عہدے سے دستردار ہونا پڑا آس وقت بھی بہی شکوہ 
کما جاتا رہا کہ شکایات کے اسباب دور کیوں نہیں کیے جائتے ۔ یہ بھی کہا گیا کہ 
دولوں صوبوں کے مابین جو اقتصادی فاصلہ ے اسے بھی ختم نہیں کیا گیا ء حالالکہ 
ےم۱۹ء سے زرمبادله کے میں مشرق بازو ہی پیش پیش رہا ے ۔“ 


سیاسی اتکی کا ادب پر اثر 

ان حقائق ۓ جہاں سیاست کو دو راے پر لاکھڑا کیا وہاں ادب بھی متاثر ہوا ۔ 
اس کے علاوہ مغرب کی سالنسی نہذیب بھی ہارے دانشوروں ؛ ادیبوں ء شاعروں اور 
فنکاروں پر اثر انداز ہوئی ۔ یہ تہڈذیب اپنے اندر جدیدیت کی جلوہ گری لے کر آئی ۔ اس 
کے ائدو اس تہذیب اور ثقافت کے لیے زبردست چیلنچ تھا جو اپنے تقدس اور پاکبازی کے 
لیے مشہور و معروف تھی ۔ ٹی ۔ ایس ۔ ایلیٹ کی شاعری کے اثرات مشرق پاکستان کے 
پیشتر نوجوان شعرا میں نظر آے ہیں ۔ اس کی شاعری نۓ بنگلا شاعری کی ہیئت ہی بدل کر 
رکھ دی ۔ یاس و ومیدی ؛ ستقبل سے بیزاری ء حزن وملال ؛ شکست خوردگی ؛ 
جھنجھلاہٹں ء فریب آرزو -۔۔ غرض کہ پہلی اور دوسری جنگ عظمم کے بعد مغرب 
میں جس شاعری ے جم لیا تھا اور اس می یاسیت کی جو تصویر مایاں تھی وہی سب کچھ 
ہنگلا شاعری میں نظر آۓ لگا ۔ کچھ اقتباسات ملاحظہ ہوں : 

() گے کاپے دل چاہتا سے 


۰۹ء۲۰ 


رینگ رینگ کر مہبے ہے کیا فائدہ ! 

اس طرح روز روز سنا اور پھر س کر زندم ہونا 

آحر اس کا مطلب کیا ے ؟_ (ابوالحسن) 
(,) نم ختم ہونےۓ وا ی مناؤں کے دن تیزی ہے بھاکگ رے ہیں 

آج بھی سای نظر نہیں آتا 

آج بھی آنق پر خواب کی طرح اس کا بدہیئت جسم 

بادوں کے ساحل کے قریب آڑا ترچھا ہو کر واماندہ آنکھوں میں لرز رہا ے ۔ 

آج بھی میرا دل دن کی تمنا میں گھڑیاں گن رہا سے ! (احسن حبیب) 
(م) اب فکر و خیال ہے آزاد ہوکر میں ے درد و کرب کو اپنایا ے 

جس میں کوئی لذت نہیں ! 

آسان جیسا ایک اور آسن رک رک کر 

بادلوں ہے ہارش کا خوف لایا ے 

سرخ بادلوں سے گیتوں کی "لے لکل آئی سے ! (علی احسن) 
(م) مبرے گھر کے برآمدے میں ؛ کمرے کی چوکھٹ پر 

چھت کے شہتبروں میں ؛ کرسی اور بستر پر 

دکھ اپنا ام لکھ جاتا ے .٠..‏ (شس الرحمسٰن) 
() ذہن میں خیالات لیے جھونپڑی کے ائدر 

تارق میں سویا ہوا ہوں اور دیکھ رہا ہوں ء 

میلی کثیف دیوار پر دکھوں کا واحد پھول 

اپنے سن کو تسلىی دیتا ہوں ۔-۔ دن رات اہنے آلام و مصائب 

کا ڈھول پیٹنے ے کیا فائدہ ! (فس الرحممٰن) 


یں 
(ہ) تخریب کے راہ وو کو حکومت کی ذمےداریاں ملی ہیں 
دلیا کی خلوق کے ساتھ پر طرف یہ کیسا انصاف ہو رہا ے ؟ 
گنگ اور حیرت زدہ 
عہد ماضی کا پرچم پارہ بارہ کر کے 
تغافل کے تلخ پائنی میں بہا دیتا ہوں ! (سکندر ابو جعفر) 


ان اقتباسات میں بنگلا شاعری کا وہ رجحان نظر آۓ گا جو مغربی شماعری اور مل 
حالات پر ائر انداز ہوا ۔ اور ہی شاعری مقسول ہوق گئْی ۔کیوٹکە اس کے ذریعے 
موجودہ نسل کے وامائدہ احساسات و خیالات عوام تک پھیلے ۔ فرخ احمد ؛ جسے الدین ء 
عبدالقادرء تعلیم حسین ء ے نظبر احمد وغیرہ شعراء کی آوازیں ۹۰ء کے بعد آہستہ آہستہ 
مدھم ہویق گئسی ۔ 


مذہب ہے ہیکانگی 


نظریہٴ پاکستان ہے لاعلمی اور جدید مغری تہذیب اور اس کے جدید ادب وئن کی 
طرف جھکاؤ کی وج ے بنگلا ادب میں سیکولرزم کی نلشوو ٴا ہوٹی اور بیسویں صدی کے 
تیسرے عشرے میں سیکولر اور علاقائی رجحانات کی جو ہوا چلی تھی وہ ایک ہار پھر شدت 
ہے لوجوان ادیبوں کو اپنے ساتھ آڑا لے گئی ۔ لوجوان نسل کے ادیبوں میں اضطراب کی ایک 
اور وج یں تھی کہ وہ جب مغری پا دستان کے آردو ادب ہے اپنے ادب کا موازلہ کرتۓے تو 
ان کو بڑی مایوسی ہوتی ۔ مغری پاکستان نہ صرف اقتصادی ؛ معاشی اور مہذیبی لحاظ 
سے مشرق پاکستان ہے پیش پیش تھا ء ادب اور فن میں بھی اس کی پیش روی مسلم تھی ۔ 
ان ادیبوں ۓ یہ بھی عسوس کیا کہ مغری پاکستان کا ُردو ادب خالص اسلامی اقدار 
اور اسلامی روایات ہے 'ٴپر ے لیکن مشرق پاکستان کے بنگلا ادب میں یا یوں کہے کہ 
دونوں بنگال (مغری اور مشرق بنگال) کے بنگلا ادب پر ہندو چھاۓ ہوۓ ہیں ۔ یب 
ایک ایسا تضاد تھا جس نے بنگالی ادیہوں میں اور شعوری لاشعوری اور پر غور و فکر 
کا جذہہ بیدار کیا ۔ 


"۲۷۲۴۰۱۶ 


پاکستان ادب کی تلاش 

'پاکستان بھی ایک القلاب کا ام ے اور اِس القلاب کو ادب کے ذریعے ہی لانا 
ے ۔ لیکن پاکستانی ادب ے کیا ؟ . . , مشرق پاکستانی یعنی بنگلا اور آسامی ادب کا 
مطلب آج ودبا ساگر اور ہنکم چندر ہے لے کر رابندر ٹاتھ اور سرت چندر کے عہد کا ادب لیا 
جاتا ے ۔ واقعی یہ ادب بہت ہی قرق یافتہ کہا جا سکتا ے خصوصاً رابندر اتھ ۓے اس ادب 
کو عالمی ادب کے ایوان میں اچھا مقام دلایا ے ۔ تاہم اس ادب کو مشرق پاکستانی ادب 
نہیں کہا جا سکتا ۔ اس ادب کی رق میں مسلانوں کا نہ تو قابل ذ کر ہاتھ ے اور نہ اس 
ادب ے مسلانوں کے لیے کچھ کیا ے ۔ اس ادب میں ہندو دانشوروں اور فثکاروں ی تخلیقات 
ہیں ۔ لہلٰذا اس میں ہندو تہذیب ہی کی علامتیں ملیں گی . . . ہندو تہذیب ؛ ہندو دھرم ہی 
کی بروردہ سے . . , اس میں پرم اور بھگتی کا درس ضرور ے ؛ مگر اس میں ہوجا ہاٹ کی تلقین 
ہے ... لیکن سجی بات یہ ے کہ اس ادب کو سسلإان اپنا قومی ادب نہیں کہ سکتا ۔ 
اس کا سبہب یہ ے کہ تیاگ بیراگ اور ؛ھگتی پریم میں خواہ دنا ہی اعللٰی آدرش کیوں 
لہ ہو ء یہ آدرش مسلان کا کیسے ہو سکتا ے . ہندو دھرم اگر تیاگ بیراگ اور رشی ٹمنی 
کا دھرم ے تو اسلام حق و انصاف اور جہاد و قربائی کا مذہب ہے .. . رام لچھمن ء 
بھم ارجن ؛ سیتاساوتری ؛ رادھا کرشن ؛ مدھورا اجودھیا ء اجین الدر پرستھ وغبرہ جں 
طرح ہندوؤں کے من میں پرانی یادوں کے چراغ روشن کر سکتے ہیں آُس طرح مسلانوں کے 
دل دھڑکا نہیں سکتے ۔ بالکل اسی طرح علی ء حمزہۃ ء سہراب رسمّ ء شاہجہاں عالمگیر ء 
ریہ چائد سلطائە ء سراج قاسم ء عیسٰی خاں ء موسلی خاں اور گوڑ سونار گاؤں جیسے ام 
مسلانوں کے لیے عزیز ہیں ء ہندوؤں کے لیے عزیز نہیں ہو سکتے ۔““ (پاک بانگلا کاچر ء از 
ابوالمنصور احمد) : 
ہندو ادھیوں کا اثر اور بنکالی تہذہب کی طرف توج۔ 

ہنگلا ادب میں ہندو ادیبوں ک برتری اور ہندو دھرم سے تعصب کی حد تک ان ک 
واہستگی کا جو نقشہ ابوالمنصور احمد نے کھینچا ے اس کی حقیقت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ 
وہ ادب کی پر صنف میں مسلانوں کو بہت پیچھے چھوڑ چکے تھے اور ان کے ادب میں 
خواہ شاعری ہو یا افسالہ نکاری ء ڈراما نویسی ہو یا ناول نکاری ء مذہب کا عنصر کسی 


۴۲۳,'؟۰ٔ 


لہ کسی حیثیت ہے شامل ضرور ہوتا ۔ ایک طرف اگر بنگلا ادپ میںو ہندو بلگللی ء 
مسلانوں سے بہت آگے تھے تو دوسری طرف مغری پاکستان میں آردو زبان و ادب کی ترق 
پر کام ہو رہا تھا ۔ اس صورتِ حال نے مشرق پاکستان کے ادیبوں کو اجساس کمتری 
میں سبتلا کر دیا ۔ ان کے فہنوں میں کش مکش جاری رہی ۔ چنانچں اس دش مکش ہے 
جات حاصل کرۓ کے لے انہوں ے ایک بار پھر بنکا ی نہذہیب و ثقافت کا نعرہ بلند کرنا 
شروع کیا ۔ اس لعرے میں بڑی کشش تھی ۔ تحریکر پاکستان ے وابستہ لوگوں کو اس 
لعرے میں تباہی کا بھیانک روپ ئظر آیا لیکن وہ اتنے ےبس تھے کہ ان کی صداے 
احتجاج ے معنی ہو کر رہ گئی ۔ نوجوان اسل اور غصوصاً طابا کا طبقہ مشرق ہا ٴکستان 
کی پوری سیاست ہر چھایا ہوا تھا ۔ دراصل مشرق بازو میں اسی طبقے کو کلیدي حیثہت 
حاصل تھی ۔ بنکالی قومیت کے ساتھ ساتھ بنگا ی کاچر کے فروغ کی باتیں سیاسی ایوالوں اور 
درسکاہوں ہے نکل کر کھیتوں کھلیائوں نک جا بہنچیں ۔ حالات انتہائی اک صورت اختیار 
کرڑے کر 
بنگالیت کی شدید حاوت 

ڈھاک کے بنگلا روزلامہ 'دینک پاکستانٴ میں ایک عراسلہ شائم ہڑا جس میں 
مسلانوں ے کہا گیا کہ وہ اسلامی لاموں کی بجاۓ خالص بنگا ی ام رکھیں کیولکہ اسلامی 
نام بنگلا کلچرکی لفی کرتے ہیں ۔ سراسلہ گار ۓ بنگلا کلچر یعنی ہندو کلچر کی حایت میں 
دلیلیں پیش کیں اور یں ابہت کیا کہ ہم ایک ہی کلچر کے 'مایندے ہیں ۔ ید سراسلہ اس 
وقت شائع ہؤا جب ۹ ۱ء میں آردو کے غلاف ایک بار پھر ڈھاکہ کی سڑکیں خون آلود 
ہو رہی تھیں ۔ 


اس سراسلے کی طرح آردو زبان اور آردو بولنے والوں کے خلاف دیواروں پر پوسٹر 
چسہاں کے گئۓے ؛ ہینڈ بل تقسم کے گۓ ؛ دلکہ بازاروں ؛ سڑکوں ؛ گلیوں اور ہوٹلوں میں 
خوں ریزی کی دھمکماں بھی دی جاۓ لگیں ۔ ان "مام واقعات کے پیچھے آخر کس کا ہاتھ 
کام کر رہا تھا ؟ بنکا ی کلچر اور بنکال ی قوبیت کا نعرہ لگاۓ والوں میں کون لوگ تھے ؟ 
پاکستان کے خلاف لٹربچر ڈھاکہ اور دیگر علاقوں میں کون تقسم کر رہا تھا ؟ ان سوالوں 
کا چوانپ جاننے کے لیے آفصیلات میں جائنے کی کوق غرورت ھی ۔ 


ار یی 
لیا معاشی نظام 


پراۓ معاشی نظام یىی جگہ جب یا معاشی نظام جم یٹا ے تو معاشرے میں ابٹری 
پھیل ہی جائی ے ۔ پر قوم میں ایسی تبدیلی کا رونا ہوا اگزیر ے ۔ مشرق پاکستان قدیم 
زماۓ سے زراعتی علاقہ رہا ے اور زراعت پر ہی اس ی آمدفی کا انحصار ے ۔ سرمایە دارائہ 
نظام میں جس طرح مزدوروں کا استحصال ہوتا آیا ے اسی طرح یہاں کے کاشت کار 
بھی اسی نظام کا شکار رے ۔ اس علاقے کی ق کس آمدنی قابل افسوس حد تک کم 
تھی اور اب بھی ے ۔ یہاں صنعت کی طرف بہت کم توجہ دی گئی تھی ۔ زراعت ہی پر 
تکیں کیا جاتا رہا ۔ نتیجہ یہ ہوا کہ عوام روز بروڑ ہھوک اور احتیاج گی چی میں پستے 
چلے گئۓے اور متوسط طبتے کا وجود غتم ہو گیا ۔ 


تعلِم و تعدڈم میں لئے خیالات کا دخل 

تعلِم گاہوں ہے جو بے فارغ التحصیل ہو کر لکلتے ان میں ہے بیشتر کو ملازمتوں 
کہ لیے سخت کوشی کے مراحل ہے گزرتا پڑتا ۔ ان کے اندر رفتم رفتب نظام تعلیم کے 
خلاف بغاوت کے جرائثیم پروان چڑھتے گئۓے ۔ انہوں نے اپنے ملک کے اس بازو کے معاشی 
نظام کا مطالعہ کیا تو ان کو سے حد مایوسی ہوئی ۔ اور جب یں مغری بازو میں آۓے تو 
ان کو دونوں بازوؤں کے معیار زندگی ہیں زہبن و آسن کا فرق نظر آیا ۔ چنانچں انہوں نۓے 
اس نظام کی جگہ ایسا نظام لاۓ کے منصوے تیار کہے جہاں فرہ فرد کے درمیان فرق 
باق لہ رے ۔ 


مشرق پاکستان میں زسینداری نظام کا خاتمد کیا ہوا کہ متوسط طبقہ اور اعلٰی طیقے 
کے افراد تباہی کے گڑے میں جا گرے ۔ ایک طرف روایت پرستوں اور احیاء پسندوں کے 
درمیان آویزش شروع ہو گئٔی تو دوسری طرف جدت پسندوں اور علاقائیت پرستوں میں ٹھن 
گی ۔ اور جب ڈاکٹر شید اللہ (سحوم) ہۓ اپنے ایک مضمون میں یہ تحریر کیا کہ 
”'پاکسنان میں اسلامی نظریہٴ حیات پروان چڑے گا اور ارضر پاکستان می خدایق 
حاکمیت ہوگی““ ٹو علاقالیت پرستوں ۓ آوازے کسے ۔ روایت پسندی ماضی گی لعنت 
قرار دی گئٔی ۔ کوی غلام مصطفیٰ کی شاعری کو جو سراعر اسلامی روابات کا سرچشمہ 


ورایری 


ےے ؛ زوال پذھر معاشرے کا نمواہ کہا گیا ۔ فرخ احمد اور تعلیٍم حسین کے نظریہٴ پاکستان' 
پر مہنی شاعری رد کر دی کی ۔ نی نسل کے نوجوان ثقاد پر اس تخلیق کے خالف ہوگے 
جس میں ذرا بھی اسلام یا پاکستان کی باتیں ہوتیں ۔ غرض کہ زندگی کے ہر شعبے میں 
انتھا پسندی ہے گھر کر لیا اور معاشرے میں کوئی روک ٹوک باق ئە رہی ۔ اس 
افراتفری کا سب سے زیادہ نشانہ تعلیمی ادارے بنے ۔ لوجوانوں کے الدر نظم و ضبط کے 
نقدان کی وجد ہے تعلیمی اداروں کے اندر ایسے ایسے واقعات روٴنما ہوۓ لگے جن کو یاد 
کر کے آج بھی گردنی شرم سے جھک جات ہیں ۔ آئشت و خون کی ابتدا جو اں اداروں 
سے ہوئی وہی بعد میں منظم بغاوت کا سبہب بن گئی ۔ 

نوجوائوں کے اندر ایک دوسرے کے لہو کی پیاس کا جذبہ کیوں پیدار ہوا؟ 
تعلم گاہوں کے تقدس کو کیوں پامال کیا گیا ؟ استادوں کو نوک خنجر ے آلیوں ڈرایا 
دھمکایا جانۓ لکا ؟ امتحان گاہیں مقتل کیسے بن گئیں؟ ان سوالوں کا جواب معاوم کرۓ 
کے لیے اگر ان کی تبہ تک پہنچنے کی کوشش کی جات تو ممکن تھا کہ حالات اس حد تک 
قابو ہے باہر لہ ہوۓ ؛ جتۓ کہ وہ ہو گۓ تھے ۔ 
سیاسی شخصیت 

سیاسی جاعتوں کی قیادت جن کی تربیت سیاسیات کی قدیم روایات میں ہوئىی تھی ء اس 
کے اندر تعصّب اور قدامت پسندی کا زہر بھرا ہؤا تھا ۔ اس قیادت ہے یا تو ان طبقوں 
کی خدمات کا بیڑا اٹھایا جو معاشی انقلاب کے خالف تھے یا جن کا مطمح نظر قومی اتحاد و 
یگانگت کے منافق تھا ۔ خواجہ اظم الدین ؛ سردار عبدالرب لشتر اور چند دیگر زعاء کا تعلق 
پہلے طبقے سے تھا ء جب کہ مولانا بھاشانی ء مولوی فضل الحق ء خاں عبدالغفار خاں اور 
جی ۔ ایم ۔ سید دوسرے طبقے سے تعلق رکھتے تھے اور ان دونوں طبقتوں کی خصوصیات 
سہروردی میں پہائی جاتی تھیں ۔ ملک کے سیاسی اور اقتصادی مفادات کے تحفظ اور ان کی 
قرق کا انحصار ان ہی شخصیتوں پر تھا ۔ اگر ایک طرف ان پڑھ عوام سے ان کے مذہی 
جذہات بھڑکا کر یا صوبائی تعصہات کو بیدا رکرے ووٹ حاصل کیا جاتا تو دوسری 
طرف پڑھا لکھا طیقہ یا تو ان کے لیے عض ےکار تھا اور اگر اس کا کوئی مصرف تھا بھی 


ض۲۶۴؟ 


تو اُس کی خیثیت قطعی غیر اہم تھی ۔ مغری پاکستان کی مسلم لیگ کے مردہ جسم میں 
لیا خون نہیں بھرا گیا اور مشرق پاکستان کی عوامی لیگ کی قیادت شورش انلگیزی اور 
اضسجی ٹیشن کا شکار ہو گئٔی ء جس کے خلاف پراۓ راہن| کوئی قدم اٹھاۓ ے ے بس اور 
یبور تھے ۔ 
حکومتِ مشرق پاکستان 

ایک قوم کی تارج میں دس سال کا عرصہ اسا طویل نہیں ہؤا کرتا کہ ہم اس ک 
کامیاای یا اکامی کا حاسبں کر سکیں ء لیکن پاکستان جیسی نی مملکت میں اول دس سال 
جمہوری تجربات کے لیے کئٔی اسباب کی بنا پر بہت اہم ہیں اور خصوعاً اِن سالوں می 
مشرق پاکستان کی سیاست بڑی ہی خاردار راہوں سے گزری ے ۔ ہم اس فصل میں صرف 
مشرق پاکستان ہی کے سیاسی اور معاشی حالات ہے بحث کریں گے ۔ مشرق پاکستان میں 
ابوحسین سرکار کی وزارت کی طرف آئیے ۔ ان کی خلوط پارٹی کے چالیس ممبروں کو وزیر ء 
نائب وزیر ء پارلیائی اور سیاسی سیکرٹری کے عہدے دے گۓے اور اتنے ہی لوگوں میں ء 
جن میں ان کی پارٹی کے علاوہ حزب اختلاف کے افراد بھی شامل ہیں ء درآمدی پرمٹوں کی 
تقسیم کی گئی ۔ تاہم ان کک پارٹی کو استحکام لصیب نہیں ہؤا ۔ ابتدا میں انہیں اکثریت 
کی حابت تو حاصل رہی لیکن رفتہ رفتہ فرلٹ میں شکاف پڑ جاۓ سے ان کو اس ے ہاتھ 
دھونا پڑا ۔ کانگریس گروپ کے الگ ہو جانۓ کے ساتھ ساتھ گن تنتری دل نے بھی 
استعفٰی دے دیا ۔ دل حکومت سے اس لیے الگ ہؤا کہ اس کے کی مطالبات تسلم نہیں 
کے گۓ تھے ۔ اس کے اہم طالبات یہ تھے (الف) سیاسی قیدیوں کی فوری رہائی ۔ (ب) 
اسمبلی کی طلی اور پالیسیوں ک تشکیل کے لے مشترکہ کمیئی کے آئین کا لفاذ ۔ کالگریس 
اس لیے الگ ہوئی کہ اس کے چند راہناؤں کو آئین کی بعض دفعات ناقابلِ قبول تھیں ۔ 
لیز پراۓ اور تجرہںہ کار سیاسی راہن] مختلف عقائد پر ایمان رکھنے والے عوام کو متحد 
رکھنے میں اکام ہو گئے ۔ جس کا نتیجہ یہ لکلا کہ ابوحسین سرکار جیسی سیاسی شخصیت کے 
لیے حکومت کا کام چلانا مشکل اس بن گیا ۔ بجی وجں ے کہ ایک سال تک وہ اسمبلی کا 
اجلاس ند بلا سکے ۔ انہوں ہے اجلاس اس وقت طلب کیا جب وہ ایسا کرے پر محبور 
ہو گئے اگرچە عوامی لیگ ؛ جگتو فرنٹ ے کچھ زھادہ ددت تک اپّی اکثریت قائم 


۲۱.۹ 


رکھتےی: میں کامیاب رہی نگر اکتوبر ے 4۵ء میں سکڑی حکوست میق آُس کے اقنداؤ کا 
سوزج گہٹا گیا ۔ بہرحال مکمل ٹشکست بے ہے کے لے عوامیٰ لیگ کی حکوست تے 
یشتتل ہوامی پارٹی کے اس مطالبے پ رر کہ صوبائی مجٹ کو اسمبلىی سے متظوز کراۓ کی 
بجاۓے راۓ عامہ معلوم کرے کے لیے مشتہر کرایا جاۓ ؛ سر تسلم خم کر دیا ۔ گوطر 
ے عوامی لیگ کے اس قدم کو اس بات پر حمول کیا کہ وہ اکثریت برقرار رکھنے ی 
لیے کچھ مہلت چاہتی ے ۔ ۱ مارچ ۱۹۵۸ء کو عطاء الرحمٰن کی حکومت برغانت کر 
دی گئی اور یوں مشرق پاکستان ایک بار پھر صدر راج کا ٹکار ہو گیا ۔ عوامی لیگ 
بہرحال جوڑ گوڑ کر کے مولوی فضل الحق کی جگہ اپنے ممائندے کو گووئر بنانے میں کامیاب 
ہو گئی ۔ 


سیاسسی کشمکش ہیں تشدد 

خالات رفتہہ رقتہ غراب ہوۓے گئے ۔ ستمبر کے تیسرے ہفتے میں اسمبلی کی کارروائیاں 
انتہائی کشیدہ فضا میں شروع ہولیں ۔ خالفین کے درنیان گھونسے اور پتھروں کا آزاداه 
استمال ہوا ۔ ملک کی پارلیافی زندگی میں یہ انتہائی سنگین واقعہ تھا ۔ وہ محر جن کو 
صراعات حاصل تھیں کالیوں کا لشااہ بنے ۔ جو سوالات کے جاے ان میں سۓ بیشتر ے سروها 
اور اشتعال الگیز ہوۓے ۔ اسمبلی ہے 'واکٹ اؤٹ“ کر جانا معمول بن گیا ؛ بحث و مباحثہ 
کی جگہ الزام تراشی اور جواں الزام تراشی نے لے فی ۔ 
خوراک 

ان تمام واقعات ہے ملک کے مشرق صوے کی صورتِ حال کا اندازہ لگایا جا سکتا ے ۔ 
نظم و لسق مفلوج ہو چکا تھا اور معاشی نظام میں ابتری پیدا ہو گئی تھی ؛ حتول کہ 
خوراک جیسے بنیادی مسئلے کو مقامی طور پر حل کرۓے کی بجاۓے اسریی امداد پر 
احصار کیا گیا ۔ اس پورے عرصے میں دارا مشرق پاکستان قحط کا اس بری طرج شکار 
رہا کہ حکومت اس کا مقابلہ لہ کر سی ۔ ذغیرہ اندوزی اور چور بازاری کا دور دورہ ہو 
گیا تھا ۔ عوامی لیگی سکز سے زیادہ ہے زیادہ امداد حاصضل کرنۓے کے لیے ور مچاۓ رہ 
لیکن جو انداد ‏ سک ک طرف سے من اس ے فائدہ نہ اٹھایا جاتا ۔ 


٢4 


سینگٹی 

سروف خوراک کے اذ ہر ہی مشکلات کا سامنا نہیں کرنا پڑا ء؛ ہوری اقتصاددی زندگی 
محیثیت جموعی: بد سے بدتر ہوتی گی ۔ دیبی عملاقوں کک آھادی تو سدا ہے استحصال کا شکار رہی 
ےء اب شہروں میں متوسط طبقہ اور ھلا متوسط طبقہ بھی حبرت الگیز گرانی کا شکار ہوگیا ۔ 
غیر سرکاری اسکولوں کے تمام استادوں ۓ ہڑتال کر دی اور کم تنخواء پاۓے والے سرکاری 
ملازمین بھی زیادہ تنخواہ کا مطالبہ کرےۓ لگے ۔ صنعتی علاقوں میں بھی ہے چینی پھیلتی 
گئی ۔ دفعد مم کے نفاد ے حالات کو اور ےقابو کر دیا ۔ ہڑتالیوں پر کی جکہ گولیاں 
بھی برسائی گئیں ۔ ایک طرف عوام ختاف النوع مسائل اور مصائب کی چکی میں بس رہے 
تھے اور دوسری طرف مفاد ھرست طبتے کے پاس دولت کی ریل پبل ہو رہی تھی ۔ 


مارشل لاء اور ایوب حکوەت کی غالفت 

ملک کے سیاسی اور اقتصادی حالات اتنی تیزی ے ابتر ہوۓ کہ رہی سہی 
جمہوربت بھی ختم ہو گی اور فوج ے اقتدار سنبھال لیا ۔ مارشل لاء کا مقصد ملک کے 
الدر ماضی ہے قطعاً ختلف قسم کی جمہوریت کی بنا ڈالنا تھا ۔ صدر ایوب غاں اور ان 
حکوست ۓ قدرق طور پر یہ سوچا تھا کہ ہہتر اقتصادی اور معاشی نظام کی بنہاد ڈالنے می 
اگر کاسیانی ہوئی تو ملک کی عیاسی فضا میں لبدہلی کا امکان اگزیر ہے - لیکن ید خیال 
عض فریبِ خیال ثابت ہؤا ۔ معاشی اظام میں ترق کا طلب ہرگز ید نہیں ے کہ عوام 
کے حالات بھی ہہتر ہو جائیں کے ۔ کیولکہ عوام کے حالات کو ہپتر بناے کے لیے لد 
صرف وقت درکار ہوتا بلک ے ان میں انقلای تبدیلیاں بھی لاا پڑی ہیں ۔ مارشل لاء سے یہ 
مقصد پورا نہیں ہو سکتا ۔ ایوب خاں ے پرانی قیادت پر تو پابندیاں عائد کر دیں مگر 
ابی میادت کو آبھرۓ کا موقع نہیں دیا ۔ تیج یہ نکلا کہ ملک ایک عرصے تک صجیح 
قیادت سے عروم رہا ۔ باشعور طہق مارشل لاء سے خوش لہ تھا ۔ اگرچہ سیاست دانوں ہر 
پابندی عائد کر دی گبٔی تھی مگر وہ خاموش نہیں بیٹھ رے۔ انہوں نے اھنے مفاد کے پیش نظر 
متوسط طبقے کے ان افراد کو مارشل لاء حکومت کے خلاف تیار کرلا شروع کیا جو اس 
حکومت ے مسلسل بیزاری کا اظہا رکر رے تھے ۔ ان کی نگاہ طلباء پر بھی پڑی ۔ چنانٹھد 
انہوں ۓے طلباء ہے وہ کام لیا جو سیامت دان خود نہیں کر سکے تھے ۔ انہوں نۓ حکومت 


لرگ 


وقت کے خلاف طلباء کو ]کسایا ۔ ۱۹۵۰ء کی لمانی تحریک میں طلباء کو جو کامیانی حاصلی: 
ہوئی تھی اس کی یاد ذہنوں میں تازہ تھی اور پھر جب مشرق پاکستان میں ۱۹۵۰ء می 
التخابات ہوۓ تو ایک طالب علم ہی نے وزیر اعلٰی لور الامین کو ان ہی کے حاقہٴ 
انتخاب میں شکمت فاش دے دی ۔ اس اشتعال الگیز سیاسی پس منظر میں طلباء ایک 
زبردست قوت بن کر]بھرے ۔ انہوں ےۓ قراردادیں منظور کیں ؛ پمفلٹ تقسج کے اور مظاہرے 
کے ۔ ان کے مطالیے یہ تھے : ”جمہوری وفاق پارلیانی نظام حکومت ہ بالغ راۓ دہی ء 
مکمل آزادی“ اظہار اور آزادی“ پریس ؛ صوبوں کے لیے مکمل خود ختاری اور ان میں 
مکمل مساوات ؛ سیفبٔی قوالین کی منسوغی اور تمام سیاسی قیدیوں کی غعر مشروط رہائی“'۔ 


آریت کا آسیب 


آسیت ؛ خواہ جس شکل میں بھی ہو ء وہ پاکستان کی ان اقدار اور تصورات کے 
مناف ہے جن پر اس کی اساس رکھی گی تھی ۔ لہلٰذا مارشل لاء کو صرف ایک وقفہ 
کہا جا سکتا ے ء؛ مستقل نظام نہیں ۔ اکتوبر ۱۹۵۸ء سے ل ےکر مارچ ۹ ۱۹ء تک بنیادی 
حقوق کے خلاف مختلف قسم کے آسرالہ قدم اٹھاۓ گۓ ۔ جمہوریت کی بی شکل جس کو 
”بنیادی جمہوریت؟' کا نام دیا گیا اور جس کے تحت بالواسطہ انتخابات ملک بھر میں کراۓ 
گئے ء حالات کو مزید بگاڑنے کا سہب بی ۔ منعم خاں کا دور گورئری بھی مشرق پاکستان کی 
سیاست کو آلجھاتا رہا ۔ انہوں ے حقیقت پسندی کی جگہ آم الہ پالیسی اختیار کی ۔ طلباء 
کے اندر پھوٹ ڈا ی اور اس طرح آن کی دو جاعتیں بن گئین ۔ ایک جاعت منعم خاں کی حامی 
تھی اور دوسری اس کی خالف ۔ حامی جاعت نے منعم خاں کی پشت پناہی حاصل کر کے. 
پورے صوے میں افراتفری اور انتشار کا دور شروع کر دیا ۔ اس سارے عرصے میں جو 
شخصیت سب ہے 'مایاں بن کر ابھری وہ شیخ جیب الرحمان کی شخصیت تھی ۔ آُس ۓ مشرق 
پاکستان کے غیر یقینی حالات ہے خوب فائدہ اٹھایا ۔ عوام کی بھاری اکثریت منعم خاں 
کی حکومت کی نخالف ہو چکی تھی ۔ جیب الرحمسٰن نے چھ (ہ) ٹکاتی پروگرام پیش کر دیا ۔ 
اس چھ نکاتی پروگرام کا مسودہ مشرق پاکستان کے ان دانشوروں کے ایک طبقے ے تیار 
کیا تھا جو اپنے صوے کے ساتھ سکز کے روے سے الاں تھے ۔ چھ لکاتی پروگرام کا 
مطلب تھا ”صوے کی مکمل غود متاری؛ ۔ عوام کو بتایا گیا کہ وہ مغری پاکستان کے 


۳۴,۳۴۹ 


غلام بن چگے ہیں ۔ ان کے صوے کی دولت پر مغری پاکستان کا قبضت ہے ۔ جب تک وہ 
مغری پاکستان کی غلامی ہے آزاد نہیں ہوے ان کی معاشی ؛ اقتصادی ؛ سیاسی حتول کہ 
بہنھی و تثناقی حالت پر مغری پاکستان کی برتری رہے گی ۔ عوام کا رد عمل 
چھ لکاقی پروگرام کی حایت میں نکلا ۔ صوبائی خود بغتاری کی تحریک نقطہٴ عروج پر ہنچ 
گئی ۔ ''مولانا بھاشانی بھی فضا میں تبدیلی حسوس کر کے خود ختاری کی تحریک میں کود 
پڑے ۔ فجیب الرحملن کی راہ پر چلتے ہوۓ انہوں ے بھی ابی تقریروں کے ذریعے یہ 
اعلان کیا کہ پائیدار اور متحدہ پاکستان کے لے مکمل صوبائی خود ختاری ہی واحد ذریعى 
ہے ۔ چولکہ انہوں نۓۓے چھ نکاتی پروگرام کی حابت میں کھل کر کچھ نی کہا تھا اس 
لیے حکوست نے بظاہر ان کے روے پر ناخوشی کا اظہار نہیں کیا اور یہی وجب ے که 
ایوب خاں کے دور حکومت میں وہ ہر قسم کی بلا ے عفوظ رے ۔“ (ہ؛ و:اەت: ٢7ہ٢۲‏ 
9 ء اڑ پربرٹ فلڈمین ؛ صفحہ .۸۰) ۔ 


جیب الرحمٰن کے بارے میں پربرٹ فلڈمین لکھتے ہیں : ''اپریل ۱۹ء میں 
جیب تے چھ کات کے سوال پر پوری قوم کی آراء کا مطاليه کیا اور ساتھ ہی انہوں نے ان 
لوگوں کے خلاف جو برسر اقتدار تھے یا جو رہ چکے تھے اپنی تحریک تیز تر کر دی ۔ انھہوں 
نے دعویلٰ کیا کہ مغرئی پاکستان کی شکم "پری کے لیے مشرق پاکستان کو لوٹا جا رہا 
ے ۔ ۱۹ اپریل کو جیسور میں ڈیفنس آف پاکستان رولز کے تحت انہیں گرفتار کر لیا گیاء 
لیکن جلد ہی غیانت پر رہا کر دے گۓ ؛ کیونکہ ان کی گرفتاری سے حکومت کا مقصد 
پورا نہیں ہوتا تھا ۔ ٭ اہریل کو ان ی گرفتاری پھر عمل میں آئی ۔ ان کو ڈھاکه ے 
سلہٹ لے جایا گیا ء سالہٹ جیل میں ان کے خلاف مقدمہ شروع ہؤا . . , یہاں تک کہ 
مشہور اگرتلہ سازش کیس کے ملزموں کے ساتھ ان پر بھی فرد جرم عائد کر دی گئی ۔ 
لیکن ]ِن کی گرفتاری ہے مشرق پاکستان اور وہاں کے عوام کے غصے کی آگ سرد نہیں 
ہوئی . ,. . یہ حقیقت بھی کھل کر سامنے آ گئی کہ مشرق پاکستان کے وہ سول ملازمین 
جن کا تعلق بہ لحاظ پیدائش اسی صوے سے تھا ء اسی جذڈے اور احساس کا برملا اظہار 
کرتے ہیں جس کا اظہار حیب الرحمٰن کر رے تھے . , , ۔“ (صفحہ ۱۸۱)۔ 


اگرتلہ سازش کیس کو؛ جو یم کہ شدید دھاکے کی طرح بڑے زور شور سے شروع ہؤا 


۲۵۰ں" 


تھا !یوب خغاں واپس لیے پر مجبور ہو گۓے یا یور کر دے گے ۔ مشرق ہا کستان اب 
تیاہی کے طوفان کی لپیٹ .میں آ چکا تھا ۹ہ ۱ء کے ماہ فروری کے ایتدافق ےٹیل ہیں 
مسلم لیگ (کہونشن) کے متاز ممبروں نے ایک سشترکہ بیان جاری کیا وس میں میشرق 
عبوے کی صورت حال پر نە صرف اظہار تشویش کیا گیا تھا ء بلکہ انہوں ۓ !یوب قش ہے 
بداخلت کرۓے کی درخواستِ بھی تی ۔ لیکن إیوب خاں اِن ہہاە بادلوں کو دیکھ چکڑے 
تھے جو چاروں طرف گھٹا بن کر چھا رۓے تھے ۔ ا آبودگیوں اور تلخیوں ک چنگریاں 
بلند ہو روی تھیں لور تبام الف طاقتیں یک جا ہو کر حکوىت وقت کو گھٹنے لیکنے پر 
جبور کر رہی تھیں ۔ مولانا بھاشانی نے مشرق پا کستان ہے نکل کر اب بغربی پا کستان 
میں اشتعال الگیز تقریروں کے ذریعے اعلان کیا کہ جب تک عوام اور طلباء کے مطالبے 
پورے نہیں کیے جاتے انتخابات کرانےۓ کی اجازت نہیں دی جا ۔کتی ۔ انہوں ۓ 'کگھبراؤ 
اور جلاؤ' کی دھمکیاں بھی دیں اور جو لوگ انتخابات می حصبد لینے کے لے کاخغجذاتِ 
نامزدی داخل کرتۓے کی سوچ رے تھے انہیں ڈرایا دھمکایا گیا ۔ ا ہی ک آتش نوائی کا 
نتیجہ تھا کہ پہ و مارچ ۹ہ ء کو مغربی ہا کستان میں عام ہڑتال ہوئی ۔ انہوں ۓے اسی 
پر ا کتفا کرۓۓے کی مج اے ملک میں خان جنگی کا بھی املان کیا ۔ ۵ء مارچ ۹+۹ ۱ء کو 
لیوب خاں صدارتِ کے عہدے ہے دست بردار ہوگئۓے ۔ حیللی خاں ۓ عنانِ حکومت سنبھال 
پی اور ملک میں دوسری ہار مارشل لاء افذ کر دیا گیا ۔ 


یی خاں کی حکومت 

پاکستان کی معیشتِ مکمل طور پر تباہ ہو چکی تھی ۔ امن و امان غخطرے میں تھا ۔ 
لظم و بط میں شگاف پڑ چکا تھا ۔ سیاست کی اؤ منجدھار میں تھی ۔ عوام مایوسیوں ے 
دوچار تھے ۔ طلباء درس کاہوں سے سڑکوں پر لکل آۓ تھے ۔ جان و مال کو ہمم وآت 
خطرہ لاحق تھا ۔ مشرق پا کستان میں ایک بار پھر آردو اور آردو بولۓ والوں کے خلاق 
اذ آرائی شروع ہو گی تھی ۔ ”خوف و پراس ء جبر اور دباؤ کو جنم دیتے ہیں ۔ جبر ہے 
ثفرت پیدا ہوتیق ے اور نفرت پائیدار حکومت کے لیے خطرہ ے 14٥۰( ٢٤‏ دا ٠ء‏ لصو 
از ایڈروڈ میکنال برنس ؛ صفحہ ہم) ۔ یہی کچھ پا کستان میں نظر آیا ۔ حبٰی خاں اس 
صداقت ہے انکار نہیں کر سکتے تھے ۔ چنانچہ اسی لیے انہوں نے فی کس ایک ووٹ ای 
بنیاد پر دسمبر ے۱۹ء میں عام التیغابات کراے کا اعلان کیا ۔ 


نڑی 


بنگائی قومیے کی لتنع 

پنگالی قومیت کا لعرہ ایک بار پھر واشگاف آواز میں ستائی دینے لگا ۔ امن نعرے ماله 
غصبیت اور نفرت کوٹ کوٹ کر بھری ہوئی تھی ۔ افسوس اس بات کا ے کہ نام نہاد 
مذہب میں قومیت کا تصور عصبیت کی حد تک تو ابھرا لیکن السالیت پرسّی کے تصور ک 
بنیاد ئن پڑ سی ۔ قؤم پرسّی کے جڈے نے مغزی پاکستان کے غخلاف تفرت اور شکوک 
و شبہات کی فضا کو اس حد تک آلودہ کیا کہ علیحدگق پسندی کی باتی ہوۓے لگں۔ 
مشرق پاکستان کی مجاۓ اب ”بنگلہ دہش“ کہا جائے لگا ۔ لفظ پاکستان ے نفرت ک 
مثال اس ہے بڑھ کر اور کہاں مل سکتی ہے ! جیب الرحماٰن کی انًہا پسندی نقطہٴ عروج 
کو پہنچ گئی ۔ لومبر .ے۹ ۱ء میں غلیج بنگل میں ایک ہولٹا ک طوفان اٹھا جس ے 
ساحلی علاقوں کے ہزاروں لوگ ے گور و کفن بہە گئے ۔ کھیتوں کو نقصان پچنچا ء 
فعئلیں تباہ ہو گئیں ؛ ہر طرف لاشوں کا انبار لگ گیا ۔ ان گنت مکان ہانی میں ڈوب گئۓے ۔ 
جو بچ گۓے ان کے مکین موت کا شکار ہو گئے ۔ ہر طرف گہری خاموشی اور عمیق سناٹا 
تھا ۔ لیکن یہ قیامٹ خیز ماظر بھی لفرت کی آ گ کو نہ بجھا سکا ۔ بنگا ی قومیت کا نعرہ بدستور 
گونہتا رہا اور نکمل, صوبائی غود ختاری کی آواز بھی بلند ہوتی رہی ۔ چھ نکاتی ہروگرام کی 
تحریک کی کامیابی کا دن قریب آ گیا ۔ 


ازعفابات 
دسمر می انتخابات ہوۓ ۔ عوامی لیگ دو نشنتوں کے علاوہ باق تمام نشستوں پر 
قابضش ہو گئی ۔ عاحدی کا خواب پورا ہو گیا ۔ ے۹ ء کے ابتدائی تین ماہ میں نفرت و 
حقارت کی خلیج اور وسیع ہو گئٔی ۔ بنگلا کلچر اور بنگا ی قومیت کا جادو سب کے سر پر 
سوار ہو گیا ۔ ہندو بنگالیوں ےۓے جس خواب کی تکەیل کے لیے قیام پاکستان کے بعد ہی 
سے جدوجہد شروع کی تھی ء اس کا پھل انہی ملنے والا تھا ۔ اسلامی اقدار بھلائی 
جا چکی تھیں ۔ جو لوگ اس فضا میں بھی اسلامی اقدار اور اسلامی روایات کی باتیں کرے . 
ان کو پدف لعنت و ملامت بنایا جاتا ۔ ایسے دیوانؤں کی زندگیاں خطرے سے دوچار 
ہو کی تھیں ۔ 
مشرق ہا کستان کی علیحنگ 
١۱۹١ء‏ خمم ہوے ہوے پاکستان کو گہرا ژغم دے گیا ۔ مشرق پاکستان بنگلا 
دیش میں بدل چکا تھا ۔ ہندوستان ےۓے پا کستان کے اس بازو کے۔ غلاف جو منصوے تیار 


۲٤ 


کے تھےوہ پورے ہو گئے ۔ چاند تارے کا پرچم تار دیا گیا ۔ عوامی لیگ کی علیحدگ 
پسندی کی تحریک کامیاب ہوکئی ! 
یہ سب کچھ تو ہؤا لیکن کئی اہم سوالات آج بھی فضا میں کوچ رے ہیں : 
و مشرق پا کستان میں پاکستانی ادب کا جو سرمایت جەمع ہے اس کا کیا 
پنے کا ؟ 
ہ۔ پاکستانی روایات اور پا اکستانی تہذیب و ثقاقفت پر بنگا ی ادیبوں کے جو 
تصورات اور خیالات کتابوں کے صفحات پر سر‌تسم ہیں ؛ کیا ان کو حرفِ 
غلط کی طرح مٹا دیا جاۓۓ گا ؟ 
)۔ حب پاکستان پر جو نظمیں لکھی گئی ہیں ء ان کو کیسے بھلایا جا 
سکے گا ؟ 
مہ کیا بیگم صوفید کمال ء فرخ احمد ء تعلیم حسین ؛ قادر نواز ء ے نظبر احمد ء 
جسم الدین وغیرہ شاعروں کی پاکستان پر لکھی ہوئی نظمیں دریا برد 
کر دی جائیں گی ؟ 
ی۔ کیا ڈاکثر سجاد حسین ؛ حسن زمان ؛ ڈاکٹر شہید اللہ ء ڈاکٹر انعام الحق ء 
عبدالمودود ؛ بد حفوظ اللہ ؛ ابوالمتصور احمد ؛ سید علیى احسن ؛ سید 
علی اشرف وغیرہ دانش وروں ک کتابیں لڈر آتش کر دی جائیں گی ؟ 
پ۔ کیا قیام پا کستان سے پھلے ؛ سیٹکڑوں سال اُدھر ]ٌدھر اسلامی روایات و 
تہذیب و ثقافت کے موضوع پر جن خیالات کا اظہار کیا گیا ے ء وہ منوع 
قرار دے دے جائیں گے ؟ 
چا کل 
(تہذیب کی جڑیں بہت گہری ہوتقی ہیں ۔ شاخیں کٹ جاۓ ہر بھی جڑیں زندہ رہّی 
ہیں ۔ تارج کا یہ امٹ سبق ے اور پھر قرآن حکم کی یہ آیت غور طلب ے : 
و تلک الایام نداولہا بين الناس؟ 
ترجمد : اور انہی ایام کو ہم لوگوں ہیں بار بار لوٹا کر لاھا کرے ہیں ۔ مدیر) 


مسم_مًممسصومجچجھامہتے مم +یارے 


آٹھواں باب 


ادب ۔ عمومی جائزہ 

لئے لصب العین ی تلاش 

قیام, پاکستان ہے بہلے تحریک پاکستان کے لے ادیبوں ٠‏ صحافیوں ء دانشوروں اور 
شاعروں کے دلوں اور ذہتوں میں جو جذبد کام کر رہا تھا وہ پاکستان کے معرض وجود 
بن آع کی مد “کی نسائل ے تو چار با سب تے اہم امام عاقی اور اققادی 
تھا ۔ بنگال کا یں حصہ پہلے ہی ہے ہپس ماندہ تھا ۔ یہاں لی صنعتی کارخاۓ تھے اور نہ 
تجارق مس کز ۔ ادبی جلسیں تو منعقد ہؤا کرتی تھیں مگر ادیبوں کی نگارشات اور ان کے 
خیالات و معتقدات کی لشر و اشاعت کے لیے کوئی انتظام ‏ تھا ۔ جہاں ضروریات زندگ 
کی ختلف اشیاء کے لیے کلکتے کی طرف نظربں آٹھٹی تھیں ؛ وہیں اخبارو رسائل کے لیے 
بھی کلکتں ہی سکز بنا ہؤا تھا ۔ پاکستان بن تو گیا مگر کلکتے کی محتاجی جوں کی توں 
برقرار رہی ۔ 


پہلے نظریہٴ پاکستان کی بنا ہر حصول پاکستان وہ واحد نصب العین تھا جو اددی و 
سیاسی حاذوں کے لیے تحریک کا کام کر رہا تھا لیکن اس نصب العین کی تکمیل کے لیے 
کوئی بافاعدہ انتظام کرےۓ میں کئی سال گزر گئے ۔ جو ادباء و شعراء اور صحاق ہجرت کر 
کے مشرق پاکستان آ گۓے تھے اور جن کے دلوں میں ہجرت ہے پہلے یا ہجرت کے وقت 
جذہات کی طفیالیاں پرورضش پا رہی تھیں ء ایسا معلوم ہوتا تھا کہ وہ اب ابی منزل متعین 
کرۓے میں پریشان ہیں ۔ رفتہ رفتہ مشرق پاکستان اور مغربی پاکستان کے درمیان ایک ہزار 
میل کا فاصلب ذہنوں کے فاصلے کو اور وسیع کرقا گیا ۔ پہلے بہل نہذیب و تثقافت اور 
ادب و فن کو فروغ دینے کی طرف کوئی منظم کوشش ہی نہ کی گئی ۔ مولانا اکرم خاں 
کا ہنگلا اخبار ٭آزاد؛ ڈھاکے ہے شائع ہوا شروع ہو گیا تھا لیکن معلوم ہوتا تھا کہ اب 


۲۵۲۳ 


"۲“۰ َ ٠ 
اس کے سامنے کوئی واضح لصب العین نہیں ہے اس لیے اس کی آواز کمزور پڑق گئی ۔‎ 
ادیب و شاعر اور فنون لطیفب ہے تعلق رکھنے والے دیگر فثکار تو ڈھاکے اور چالگام میں‎ 
موجود تھے مگر ان کی اپی کوئی انجمن لم تھی اور لہ کوئی تنظیم ۔ چنائچد وہ ایک بھٹکے‎ 
ہوۓ مسافر ک طرح  ادھر آدھر نظریں دوڑاے رے ۔‎ 
سیاسی عدم استحکام اور ادی انتشار‎ 
سیاسی حاذ پر عدم استحکام کا تیج یہ لکلا کم ادب و فن کو حکوست کی پوری‎ 
سربرہتّی حاصل ە ہو سی ۔ یہ اور بات ہے کہ حکوست کی طرف ہے آردو کی طرح بنگلا‎ 
میں بھی 'ماہ نو؛ٴ کا اجرا ہؤا اور ان پرچوں کو ادبی شکل دی گئی لیکن تمام ادیبوں اور‎ 
شاعروں کا تعاون اِنْ کو اس وجد سے لہ مل سکا کہ ان کے ذریعے بالواسطہ طور پر حکومت‎ 
کی ہالیسیوں کی شر و اشاعت بھی کی جاتی تھی ۔ جس طرح صحت مند بنیاد پر سیاسی‎ 
تحریک لہ آبھر سی اسی طرح کسی صحیح سمت وال ی اد تحریک کا آغاز بھی ہ ہو سکا ۔ ترق‎ 
پسند ٹحریک جو غیر منقسم ہندوستان میں ایک خصوص نظریہٴ فکر کے باعث ادب کی ہر‎ 
شاخ کو متائر کر چکی تھی ؛ اس کے احیاء کی کوشش کی گئی ؛ لیکن اتحاد, فکر نہ ہوۓ‎ 
کے باعث وہ بھی انتشار کا شکار ہو گئی ۔ سیاسی اذ کی طرح ادبی اذ پر افراتفری کا نتیجە یہ‎ 
نکلا کہ مشرق پاکستان میں مغری بنگال کے ادب کی مانگ بڑھ گی ۔ افسانوی ادب کا سیلاب‎ 
ایسا آمنڈا کہ ہر طرف مغری بنگال کی کتابی نظر آۓ لگیں ۔ ان کتاہوں میں وہ افمانوی‎ 
ادب بھی شامل ے جس میں تقسم کی خالفت کی گئی تھی اور نظریہٴ پاکستان کو ہدفرِ‎ 
ملامت بنایا گیا تھا ۔ بات پہیں ختم نہیں ہو جاتی ؛ مغرى بنگال کے ادب کے ذریعے یك‎ 
پروپیگنڈا شدت اختیار کرتا گیا کہ دونوں بنگال تہذیب و ثنافت اور زبان و ادب کے لحاظ‎ 
: ہے ایک ہیں ۔ اس کی طرف اہو المنصور احمد نے ان الفاظ میں اشارہ کیا سے‎ 
”بنگال دو حصوں میں تقسمم ہ ہوتا تو بنگلا زہان کی شکل آج کیا‎ 
ہوتی ؛ اس پر مبحث کرنا تو بیکار ہے لیکن اس ہے جو اشارہ ملتا ے‎ 
وہ بارے لیے درس عبرت سے کم نہیں ۔؛؛‎ 
(پاک بانگلا کاچر ء صفحہ ٭)‎ 


۲۵ 


نذرالاسلام کی غبر معمولی ذہالت ہی کا نتیجہ ہے کہ انہوں نے مسلم ہنگلا کو 
بنگلا دب کی زبان بناۓ میں حتی الامکان کوشش کی اور وہ اس میں کامیاب بھی رے ۔ 
لیکن اس کی وجە ہے فرقہ وارالہ عصبیت کا ہندوؤں کی طرف ہے جو مظاہرہ کیا گیا اس نے 
لہ صرف فرقہ وارانہ ذہنیت کو ہوا دی بلکہ ہندو بنگلا کے اختلاف کو اور نمایاں کر دیا۔ 


ےم۱۹۰ء سے ے۵ن۱۹۵ء تک نم تو سرکاری سطح پر اور ند نجی سطح ہر ادب و فن کے 
ان رحجانات کی طرف توجب دی گئی اور نہ یم سوچا گیا کہ آس کی طرف سے ے اعتنائی 
برتنے کے کیا نتاج نکل سکتے ہیں ۔ حکومت کی عدم توجہی اور ے اعتنائی کا سب سے 
ضرر رساں اور غطرناک نتیجں یہ لکلا کہ مغری بنگال کا ادب مشرق پاکستان کی ادی ء 
تہذبی اور معاشرتی زلدگ پر اثر الداز ہوتا رہا ۔ ان دس برسوں میں ملک کے اندر اتے 
سیاسی انقلاب آۓ اور معاشرہ اس حد تک عدم استحکام کا شکاز ہؤا کہ زندگی کی مثبت 
اقدار کے قیام کی طرف توجہ لہ دی گئی ۔ سیاسی عدم استقلال ک کیفیت یہ تھی کہ اکتوبر 
۸ء میں مارشل لاء افذ ہو گیا اور اس آئین کوٴ منسوخ کر دیا گیا جو برسوں ک 
حیل و حجت اور آکھاڑ پچھاڑ کے بعد تیار ہؤا تھا اور یوں پورے ملک کی سیاسی زندگ کی 
اساس ایک بار پھ رکمزور ہو گی ۔ 
پاکستان وائٹرز گلڈ اور ادی تخلیقات کا اعتراف 

لیکن تین ماہ کے بعد یعنی رس جنوری ۱۹۸۹ء کو ہاری ادی زندگ ایک عظم 
انقلاب سے دوچار ہوئی ۔ اس ادی انقلاب ۓے بعد میں جو بھی رخ اختیار کیا ہو ء ہمیں 
اس سے محث نہیں ء الینں اس حقیقت ہے چشم ہوشی نہیں کی جا سکتی کہ پاکستان رائئر ز گلڈ 
نے مشرق اور مغری پاکستان کے ادیبوں کے ذہئی ء جسانی اور روحانی فاصلے کم کر دے ۔ 
اس ہے پہلے تک ملک کے دونوں بازوؤں کو حض تراجم کی وجہ ے ہہچانا گیا تھا لیکن 
اب وہ ایک دوسرے کے روبرو تھے ۔ دونوں ے قریب ہے ایک دوسرے کے خیالات 
سنے ؛ دولوں آردو اور بنگلا ادب کے جدید رجحالات ے واف ہوۓ ۔ اجنبیت اور 
بیکانکی دور ہوۓ لگی ۔ ادب کو ایک لی سمت مل کئی ۔ ڈاکٹر عبدالحق (سرحوم) نے 
لی بار انی بوڑھی آلکھوں سے بنگال کے ادیہوں ء شاعروں اور دانشوروں کو دیکھا 


--۔ روید 


و - ۲۲ 


اور ڈاکٹر شہید الہ (مرحوم) بھی پیلی بار مغری پاکستان کے لوجوان اور بوڑھے ادیبوں 
سے ملے ۔ اس ذہئی اور روحانی قرب کی وجب ے ایک لۓ ادب کی نموکی آمید ہو سکتی 
تھی ۔ 


پاکسنان رائٹرز کلڈ ہی تے پاکستان کے دونوں بازوؤں کے ادیبوں کو اپئی تہذیب و 
ثقافت اور معاشرت کو افسالولں ء اولوں ء ڈراموں ؛ مضامین اور شعری ادب کے ذریعے اجاگر 
کرنے کی دعوت دی ۔ بہترین تخلیقات کے لیے آدم جی اور داؤد اد العامات کا اعلان کیا گیا ۔ 
اس اعلان کا خاطر خواہ نتیجہ لکلا ۔ بنگلا کے تقریباً تمام ادیبوں ےۓ اس کی حوصلہ افزائی کی ۔ 
جن کتابوں کو اب تک العامات مل چکے ہیں ان می افسانوی ادب بھی ے اور ڈرامے بھی ء 
سفرلامے بھی ہیں اور اول بھی ؛ شعری ادب بھی ے اور تنقیدی مضامین کے مجموعے بھی ۔ 
العامات کی اس تصحریک ہے بعض بڑی ہی اچھی کتابیں تخلیق کی گئیں ۔ ادیبوں ء شاعروں 
اور دانشوروں کے اندر بہتر ہے بہتر تخلیقات پیش کرتے کا ایسا جذبہ بیدار ہؤا جو اس سے 
پہلے نہی دیکھا گیا تھا ۔ ان میں جوان بھی تھے معّمر بھی ۔اگر یہ کہا جاۓ تو غلط نہ 
ہوکا کہ ہو رء کے بعد ے بنگلا ادب (نثری اور شعری) کو ایک نی منزل مل کین 
فکرو نظر کا وہ افق سامۓ آیا جو اب تک آنکھوں ہے اوجھل تھا ۔ شس الرحان کی نظموں 
نے زندگی کے قلخ حقائق کی جیٹی جاگتی تصویریں پیش کیں ۔ رنگ برلگ کی ان تممویروں 
میں لہو سے رنگ آمیزی کی گئی ہے ۔ شہید اللہ قیصر ےۓ وہ اول پیش کیا جس میں 
مشرق پاکستان کے ملاح کی داستان حیات رقم ے ۔ ایسی داستان جو غم انگیز بھی ے 
اور عرت لاک بھی ۔ 


العابات 


آدم جی اور داؤد ادی العامات کی وجب ہے بتنگالی ادیہوں اور شاعروں کے الدر 
بہت سے بہئر لنگارشات پیش کرتے کی جو تحریک پیدا ہوئی تھی بلا شبہ وہ دیرہا 
ثابت ہوئی ۔ بنگلا اکیڈمی اور بنگلا ترقیاقی بورڈ کے کارناہے بھی کم اہم نہیں ہیں ۔ 
بنگلا اکیڈمی ے قدیم اور ایاب مخطوطات شائع کے جن کی وجہ ے وہ قد شعری ادب 
بھيی ازسر نو منظر عام پر آیا جو تقتریہاً اپید ہو چکا تھا ۔ چیسا کہ ڈاکٹر شہید الہ 


۲۵ 
(م‌حوم) نے کجا سے : 


”حصول باکستان کے بعد بنگلا زبان کی قسمت سنور کئی کیونکہ آج 
بنگلا پاکستان ی یکے از سرىاری زبان سے ۔۶ (ماہ نو ء مارچ ۹۹٦‏ ۱ء) 

دو لئے ادارے 

مشرق پاکستان می بنگلا زبان کی قرق کے لیے دو ادارے قائم کے گے۔ ۱۹۵۵ء 
میں ہنگلا اکیڈمی کا قیام عمل میں آیا جس کے زیر انتظام انگریزی ؛ عرد اور اردو کتابوں 
کے تراجم شائع کے گئۓے ۔ ہہ ع تک ان تراحم کی تعداد تقریباً ۱, تک پہنچ گی 
تھی ۔ جن کتاہوں کے تراجم کئۓے گئے آن کے موضوعات متنوع ہیں ء٤‏ مثالٌ لسالیات ء 
تارج ء فاسفہ ء ادب ء سائنس ء ڈراما اور بچوں کا 'دب ۔ مشرق پاکستان کے تختلف علاقوں 
میں جو زبان ہوی جاتی ے اس میں یکسالیٹ نہیں ے ۔ بہت ہے الفاظ ایسے ہیں جو ایک 
علاقے میں بولے اور سمجھے جاے ہیں لیکن دوسرے علافے میں ان کا رواج نہیں ے ۔ ایسے 
الفاظ اور محاوروں کی ا کیڈمی نے ایک لغت تیار کی جو شائع ہو چی ے ۔ بنگلا زبان کی ویسے 
تو متعدد فرہنگیں ہیں لیکن ان میں ہے ایک بھی مشرق پاکستان میں طبع نہیں ہوئی ہے ۔ 
اکیٹمی کی طرف سے اس سلسلے میں ایک عظم منصوبہ تیا رکیا گیا تھا ۔ فرہنگ تیار 
ہو کئی ہے جس کی تدوین و ترتیب میں ڈا کثر شہید اللہ (محوم) کی انٹھک عنت و 
جد وجہد کو بڑا دخل ے ۔ بنگلا ادب ک طرف بھی اکیڈمی نے خاص توجہ دی ے ۔ 
اب تک بنگلا کے قدیج شعراء مثا5 علاول ء ید خاں ء شاہ غریب اللہ ء سید حمزہ اور دیگر 
مسلم شعراء کے کلام کو از سر لو ترقیب دے کر شائع کیا گیا سے ۔ ١‏ کیڈمی نے 
پرٹش میوزیم ہے سید حمزہ کی 'مدھو مالتی؛ کا عکس بھی حاصل کر لیا ے ۔ لوک ادب 
اور مد خاں کے سواخ اور ان ک نکارشات پر تحقیق کا کام بھی ہو رہا ے ۔ ا کیڈمی ہے 
بنگلا میں مستعمل عرى ؛ فارسی اور آردو کے الفاظ کی فرہنگ بھی تیار کی ے ۔ قدیم قلمی 
نسخوں ء بخطوطات اور کتابوں ء اخباروں کو جمع کرنے کا کام بھی ا کیڈمی ے اپنے ہاتھ 
میں لیا ے ۔ اس سلسلے میی ایک کب خائۓ کی بنیاد رکھ دی گئی ے ۔ اسلامی موضوءات 
پر بھی | کیڈمی نۓ معروفب ادیبوں ے کتاہیں لکھوائی ہیں ۔ 


۵۸ 


بنگلا ترقیاتی بورڈ ۱ 

پاکستان کی سکزی حکوست تے 1۶۹۳ء میں بنگلا زبان و ادب کی ترق کے لے 
''بنگلا قرقیاقی بورڈه؛ قائم کیا ۔ اس بورڈ کے منصوبوں میں سب ہے بڑا منصوبہ تارج ؛ 
سائنس ء فلسفہ* اسلام ء انجنیرنگ وغبرہ موضوعات پر الگریزی کتابوں کا بنگلا میں ترجمہ 
کرانا تھا۔ کیوٹکہ بنگلا میں ان مضامین پر "کتابیں لہ ہونے کی وجہ ہے اعلیٰ تعلم 
حاصل کرئے والے طلبه کو بڑی دقشّیں پیش آ رہی تھیں ۔ بورڈ نے بنگلا اصطلاحات وضع 
کرے کی طرف بھی توجں دی ۔ فلکیات کے موضوع پر بورڈ ۓے جو کتاب شائع کی تھی 
اس پر لیشنل بنک آف پا کستان کی طرف ہے انعام مل چکا ے ۔ نامیاقی کیمیا ہ سیاسیات ء 
اقتصادیات ء شاریات ء الجەرا ء تجارت وغیرہ موموعات ور بھی بورڈ رے درسی کتاہں لکھوائی 
ہیں۔ نصای کتابوں کے علاوہ بورڈ ۓےۓ بنگلا میں مسلالوں کی لکھی ہوئی منتخب کتابوں 
کی اشاعت کا بھی التظام کیا ے ۔ قاضی نذر الاسلام ء سید اساعیل حسین سراجی (شمرازی)ء 
قاضی اداد الحق احمدء منشی می حق ء پنڈت ریاض الدین احمد ء منشی عید الکریع 
ساہتیں وشارد ؛ اکرام الدین ء لطف الرحان ء بیگم رقیہ ء بد ریاض الدین احمد ء کیقباد 
اور ریاض الدین چودھری کی ثمام مطبوعہ و غیر مطبوعہ لگارشات ء نیز غلام مصطفیٰ ک 
مر مطبوعہ تخلیقات لو شائع کرۓ کے سلسلے میں بورڈ کی طرف سے دلچسپی کا اظہار ہؤا ے ۔ 
اسلامی بنگلا ادب کی اشاعت ى طرف ہے بھی بورڈ ۓے ے توجہی نہیں برتی ہے ۔ خلفاے 
راشدین پر ءستند کتاب طبع ہو چکی ے ۔ اس کے علاوہ غلام مصطفیٰ (محوم) کی 
غیر مطبوعہ کتاب بورڈ ۓ شائع کر دی ے ۔ حضرت عمر اور حضرت عثان'“ کے 
سوا اور عہد خلافت کی تاریخ کا کام مکمل ہو گیا ے ۔ اب تک پاکستان میں پنگلا نے 
انگریزی یا انگریزی ہے بنگلا لغت تیار نہیں ہوئی تھی ۔ چنانچہ اس اہم کام کو پورا کرے 
کی ذمہ داری بورڈ ۓ قبول ک ے ۔ یعنی اس کے منصوے میں )١(‏ الگریزی بنگلا 
(٢)‏ بنگلا آردو لغت ۔ (م) عری ؛ بنگلا لغت اور (ہ) ہنگلا زبان میں عرں و فارسی الفاظ 
ی فرہنگ کی تیاری کا کام شامل ے ۔ ہووڈ کی لگرانی میں بنیادی بنکلا پر اور کام بھی 
ہو رہا ے اور آردو اور بنگالی کی ایک تقابلی گراس بھی تیار ہو رہی ے ۔ 

آدم جی اور داؤد ادی انعامات کے علاوہ غخود ہنگلا اکیڈمی کی طرف سے بھی ہر سال 


۲۵۹ 


حقیقات ء شاعری ء ڈراما ء ختصر افسائم اور چوں کے ادب ہر انعامات دے جا رے ہیں ۔ 
نیشنل نک آف پاکستان سائنس کی بہترین کتابوں پر دو ہزار روے انعام دیتا رہا ے ۔ 


پنگلا اکیڈمی کے کارلامے 


بنگلا ١ٴکیڈمی‏ کی بنیاد اگرچه دن ؛ء مس رکھی گئٔی تھی لیکن شر و اشاعت کا 
کام دو تین سال بعد ہی شروع ہو مکا ۔ اکیڈمی ۓے صرف کنابوں ک طباعت و اشاعت کی 
طرف ہی توجد نہیں دی ء؛ اس کے زیر انتظام ادی مذاکرے بھی منعقد ہوۓ جن میں ان مسائل 
پر غوروغوض ہوتا رہا جو بنگلا ادب کو درہیش ہیں ۔ اکیڈمی نے جہاں بنگلا کی 
قدعم و جدید کتابوں کی اشاعت مین اضافہ کیا ء وہاں اس کا اہم کارلامثب یں بھی ے کہ اس 
ے بنگلا افسانوی و شعری ادب کے آردو تراجم بھی کراۓ ۔ اگرچە اس کام ک طرف 
اتنی توجد نہیں دی گئی جتنی توجہ کا یہ مستحق تھا ء اس کے باوجود یہ ادارہ یقیناً تعریف و 
تح۔ین کا مستحق ے کب اس نے ادھر بھی توجہ دی ۔ 


بنگلا کے قدیم مسودوں کی دریافت ء ان ک ترتیب و تدوبن اور اشاعت بھی اس 
ادارے کا عظمِ کارناەہ سے ۔ دولت وزیر ہہرام خاں سے لےکر دور وسطلٰی کے بنکا ی شاعروں 
کے غخطوطات اور مسودات کی تلاش و جستجو : ان کا حصول اور پھر ان پر تحقیقی کام ء 
یں وہ کارنامہ ے جس کو اکیٹرمگی کے ارباب بست و کشاد ے بحسن و خوق انام دیا ۔ 
جو چند ۓ مثال کتابس اس ادارے نے شائع کی ہیں ان کی نختصر فہرست پیش کی جانی ہے : 
قدعم ادب  :‏ (إ) لیلول جنوں ء از دولت وزیر بہرام خاں (م) مدھو مالٹی ء اؤ مد کببر 
)م۳( تحفہ ؛ از علاول (م) دور وسطول ىک نظمولں کا انتخاب ۔ 
لوک ادب ؛ () شی بنکال کے گیت (م) میمن سنگھ کے لوک گیت (م) باؤل 


گیت وغعرہ ۔ 
دینی کتابیں : (ہ) تحریر البخاری (م) مشرق پاکستان کے صوفیاۓ کرام (م) 
پارۂ عم کا بنگلا ترجمد وغرہ ۔ 


قوہی ادب : )١(‏ حیات لو کے کایے (م) اقبال ی نظموں کا بنگلا ترجمہ ۔ 


۹۰" 
فلسفہ : () زرتشت (م) امام غزالی“ ۔ 


تارج : (م) شہید تیتو میر (م) جزیرۂ الڈبمان کے اسروں کی سرگزشت (م) 
ہنٹر کی 'انڈین مسلان؛ کا ترجمە (م) عربوں کی تارج (م) باہر اہم ۔ 


ڈرامے × () یا خالدان (ساجی ڈراما) ء فردوسی (تارخی ڈراما) (م) ابسن کے 
ڈرانے ۔ 
بنگلا ہے آردو میں تراجم : (() محھے اععراف ے (مویز زبان بندی کا ترجمہ) ۔ 
(+) می کا سنسار (ماٹیں سنسار کا ترجمہ) ۔ (م) آسیبی گھر 
(سورجو دیگھل باڑی کا ترجمد) ۔ (م) جام کوثر (نذر الاسلام کی 
چند اسلامی نظموں کا ترجمہ) ۔ 


اکیڈرمی کی مطبوعات کی یہ ختصر سی فہرست ے ۔ اس فہرست ہے بخوی اندازہ ہو 
سکے گا کم اکیڈرمی کی توجں کسی ایک موضوع کی طرف نہیں بلکہ ختلف موضوعات ہر 
سکوز ے ۔ اس کے دائرۂ کار میں ادب بھی ے ؛ فاسفہ بھی ؛ تارب بھی ے سائٹس بھی ء 
قدم و جدید ادب بھی ے قومی ادب بھی ء بنگلا ے آردو تراجم بھی ہیں اور لغت و 
فرہنگ کی تدوین و تشکیل بھی ۔ لیکن بنگلا ترقیاتی بورڈ کا اصل کام تحقیق و جستجو کے 
علاوہ ہنگلا میں انگریزی اور دیگر زبانوں ہے سائنس ء فلسفہ ء ادب اور دیگر فنون ک 
درسی کتاہوں کا ترجمہ شامل ے ۔ 


ان دو اداروں کے قیام سے بنگال کے ادیبوں اور شاعروں کی زلدی میں خوش آئند 
تبدیلی نظر آئی ۔ چنائچہ قیام پاکستان کے بعد ہے چند برسوں تک ادبيی جمود اور خاموشی کی 
وجہ ے ان کے خیالات و جذبات پر قنوطیت اور مایوسی کے جو بادل چھا گۓے تھے وہ اب 
صاف ہو گۓ تھے ۔ ادبی جمود تم ہو چکا تھا اور بہتر سے ہہتر تخلیقات پیش کرۓ ک 
مختلف تمریکیں جنم لے رہی تھیں ۔ ان دو اداروں اور ادی انعامات کی بنا پڑۓے کے علاوہ 
خود ڈھاکہ یویور۔شی کے شعبہٴ بنگلا ادب نے ادیبوں اور شاعروں کے لیےکاف مواقع فراہم 
کے ۔ بقول ڈاکٹر شہید اللہ (سحوم) ”'ڈھاکہ یونیورسی کے شعبہٴ ادب نے زبان اور ادب 
کے سلسلے میں قابل ڈکر خدمات انجام دی ہیں ۔ اس شعبے کی طرف ہے یولسکو کی انعام یافتہ 


"۰۲۹ 


گاب 'د٤:‏ ۶۸ ؛×د2 ما :)ات٥‏ اد ہنانة۸:]“ اور منشی عبدالکریم ساہتیںہ وشارد یگ 
پوٹھہانل شائع ہولی ۔ ان کے علاوہ علاول کا 'صفہ؟؛ء دور وسطٰی کے بھاعر ید غاں کی 
اعت کلی بباد سنگبار' اور مسلإان شاعروں کا شعری ادب؛ وغعرہ کتابی بھی اسی شعبے نے 
شائع کی ہیں ۔ (ماء ‏ و؛ مارچ ۱۹۹۹ء)۔ 
مغریں ادبیات ے استفادہ 

وجوان لسل کے جو ادیب و شاعر منظر عام پر آ رے ہیں ء ان کے فکر و نظر میں 
وسعت کا فقدان نہیں ے ۔ مغربی ادب کے مطالعے کی وجم ہے ان کے خیالات میں بھی وسیع 
النظری پیدا ہو رہی ہے اور وہ زندگی کے متدّوع موضوعات پر اظہار غمیال کر رہے ہیں ۔ 
تخلیقی تمریروں سے قطع نظر مغربی اب کے آراجم کا رجحان بھی بڑھ رہا ے ۔ ٹی ۔ ایس ۔ 
ایلیٹ ؛ ڈی ۔ ایچ ۔ لارنس ٤‏ اذرا پونڈ ؛ نلاہئرم اور دیگر اسیک و فرانسیسی ادیبوں و 
شاعروں کے اثرات پاۓ جا رے ہیں ۔ انگریزی ادب کے شہہاروں کے تراجم تو یکے بعد 
دیگرے ہوے ہی رے ؛ اب زیادہ توجد اسیک ء فرانسیسی ء جرمن ء یولانی ؛ چیی اور 
روسی ادب عالیہ کی طرف دی جا رہی ہے ۔ 'فرینکان“ ۓ اسریکی ادب کو بنگلا میں منتقل 
کمراےۓ کا کام انجام دیا ۔ اس کی وساطت سے بہت ہے امس بی ادیبوں کی کتابوں کے ترجے 
بنگلا میں ہوۓ ۔ بلاشبہ 'فرینکان؟ کی طرف ے ایسی بہت سی کتابوں کے بنگلا میں تراجم 
ہوۓ جن کا شر ادب عالیں می تو نہیں ہو سکنا الینم ان تراجم ے اصریکی حکومت کے 
پروپیگنڈا کا مقصد پورا ضرور ہؤا ے ۔ بہرعال مقاصد جو بھی ہوں ؛ ادیبوں کو کام کرے 
کے مواقع ضرور ملے ۔ ان تراجم کا ایک شیجە یہ بھی نکلا کە مشرق پاکستان کے خوا:دہ 
طبقے اور غصوصاً طلبا برادری کو اسریکی ادب کا اجھی طرح علم ہو گیا ۔ فرالسیسی ادب کی 
طرف بھی خاص توجہ دی گئی ۔ خصوصاً فرانس کی ختلف ادی تحریکات کے بنگلا ادب پر جو 
عظم اثرات مترذب ہو ۓ ہیں ء ان کا محاسبہ کیا گیا ے ۔ ساترے کی وجودیت اور الرٹ کامو 
کی حقیقت ہمندی کی چھاپ بنگلا کے ادیبوں اور شاعروں میں بہت زیادہ ے ۔ آلدرے ژید ء 
ساترے ء؛ کاموء ابملىی ژولا ء ا اطول فرائسس کی کتابوں کے ترجے کثرت ےہ ہوۓ ہیں ۔ 
غخصوصاً ساترے کے 'تصور وجودیت۶ نے مشرق پاکستان کے کئی ادیبوں کو متاثر کیا ے ۔ 


۲۰ء۲٣‎ 


یوانی ادب عالیں کو بنگلا میں منتقل کرتے کا کام بڑی لگن سے کیا گیا ۔ روسی 
ادب ہے لوجوان نسل بہت زیادہ متاثر ے ۔ گورک ؛ ڈالسٹائی ؛ چیخوف ؛ شولوخوف اور 
دستو وسی ق شاید ہی کوئی کتاب ہو جس کا ترجمہ بنگلا میں نہیں کیا گیا ۔ روس کے یہ 
عظیم ادیب بنکال میں ہے حد مقبول ہیں ۔ چیٹی ادب ہے اگرچە روسی ادب کے مقابلے میں 
زیادہ تراجم نہیں ہوۓ لیکن یں حقیقت سے کہ بنگلا ادب پر چیی ادب کے اثرات مھت 
واشح ہیں ۔ 
ادیی کانفرنسں 

جیسا کہ پہلے بیان ہو چکا ے ء بنگلا اکیڈرمی اور پاکستان رائٹرز گلڈ کے قیام کے 
بعد لد صرف بنگلا کے ادیبوں اور شاعروں کے اندر لکھنے کی تحریک پیدا ہوئی بلک وہ 
ختاف ملکوں کی اد تحریکوں سے بھی بالواسطہ طور پر واوستہ ہوگئے ۔ مذکورہ اداروں کے 
زیر اونام جو ادبی سیمینار اور کانفرنسیں منعقد ہوتیں ان میں دلیا کے ترق پسند ادب پر 
تبادلہٴ خیال ہوتا اور آن رجحانات و میلانات پر گفتگو ہوتی جو دلیا کے ختلف مالک کے 
ادب میں روما ہو رے تھے ۔ اس کے علاوہ یہ ادیب آن تمام ہذہبی و ثقاقتی اور ادی 
تقریبات اور کالفرنسوں کی روداد ہے خود کو باخبر رکھتے جو یورپ ء افریقہ اور ایشیا 
میں منعقد ہوتی تھیں ۔ افریقہ دوسری جنگ عظم کے بعد ایک لۓے دور میں داخل ہو چکا 
تھا ۔ سرہایہ دارانہ نظام اور غیر مل اقتدار کے خلاف صداے احتجاج بلند یق جاۓ لی 
تھی ۔ غلامی و حکومی ے شدید لفرت کا اظہار ہو رہا تھا ۔ افریقہ پر تمام یوری افوام 
کے جابرانہ تسلط ہے پورا براعظم متنفر ہو چکا تھا ۔ اہنے سیاسی اور سماجی حقوق کو 
حاصل کررۓ کے لیے جد و جہد شروع ہو چک تھی ۔ افریشیائی تہذیب و لثقافت کے جدید 
تصورات و خیالات کو تابندگ مل رہی تھی ۔ 


افرو ایشیا ریک 


دوسری جنگ عظم کے بعد دلیا کی تام قوموں میں ایک دوسرے کے ساتھ تعاون اور 
محبت کا جو جذہہ بیدار ہؤا تھا اس کا اظہار ختلف زبانوں کے ادب مس شدت ے ہڑا ہے۔ 
خصوصاً ایشیا اور افریقە ی قوموں میں پکالنگت ؛ رب ء محبت اور تعاون کی جو حوصلہ انزا 


۰۳ 


تمریکیں پہدا ہوئیں ؛ افربشیائی ادب کی ان حجمن کا قیام اسی محبت اور قرب کی نشاندہی 
کرتا سے ۔ اس انجمن کی ختلف کانفرنسوں میں مشرق پاکستان کے ادیبوں ۓ شرکت کی اور 
ایشیا و افریقم مس استحصالى قوتوں کے خلاف آوازیں بلند کیں ۔ خود مشرق پاکستان می 
اس کی شاخ کے ذریعے وقناً فوقتاً جو سیمینار منعقد ہوۓ ان میں بھی دلبا کے ادیبوں کو عموماً 
اور ایشیا اور افریقہ کے ادیبوں کو خصوصاً متوجہ کیا گیا اوران قوتوں کے خلاف حف آرا 
ہوےۓ کے لیے قراردادیں منظور کی گئیں جو مظلوموں اور سم رسیدہ السانوں کے بنیادی حقوق 
پامال کر رہی ہیں ۔ اس انجمن ے وابستہ ادیب اپنے قلم کے ذریعے شالدار غدمات انجام دے 
رے ہیں ۔ یولسکو ء جو اقوام, متحدہ کا تعلیمی ؛ سائنسی اور لُقافّی ادارہ ے اور جس کا 
صدر دفٹر پیرس میں ے ء مشرق ہپاٴنستان کے بنگلا ادب پر انعام دیتا رہا ے ۔ اس کی وج 
سے بھی ادیبوں کے اندر بہٹر اور صحت مند ادب پیش کرے کی تحریک پیدا ہوئی ے ۔ جیسا 
کہ ام ے ظاہر ے ء العامات صرف ایک ٭وضوع پر نہیں دے جاے ۔اس کے موضوعات میں 
سائنس بھی ے تعلم بھی ء ثقافت بھی ے اور ادب بھی ۔ یہ العامات بک سنٹر آف پاک۔تان 
کی معرفت دے جاتۓے ہیں ۔ علاء الدین الآزاد کے اول ” کرنا فلی؛ اور شہید الہ قیصر کے 
ناول 'ملاح کی بیوی؛ٴ کو العام سمل چکا ے ۔ 
بین الاقوامی ادی اثرات 

یورپ ء ایشیا ء افریقہ اور ایک میں جو ختلف !دی رجحانات پیدا ہووۓ یا ہو رے 
ہیں اور شاعری میں جو تسُوع نظر آتا ے ء ان تمام بانوں کا نراء راست اثر مشرق پاکستان 
کے ادیبوں پر بھی پڑا ۔ اس کا نتیجہ یہ لکلا کہ نیسویں صدی کے اغتام اور ںیسویں صدی 
کے بہلے عشرے تک اسلامی روابات و موضوعات کو جو اہمیت دی جاق رہی تھی 
اب ان کی جگد دوسرے موضوعات نۓ لے لی ۔ سیاسی نقطب*ٴ نظر اور سیاسی عقائد جنم لینے 
کے بعد بہت سارے موضوعات ادیہوں کے ذہنو ں کو جھنجھوڑ رے تھے ۔ سب ہے بڑا اور اہم 
موضوع غلامی کا جوا ]تارۓ کا عزم صمم_ تھا ۔ اس عزم صمم نے برصغیر کی ختلف زبااوں 
کے ادیبوں اور شاعروں کو ژرف بیی اور حقیقت شناسی کا جوہر عطا کیا ۔ یوں تو یں کشمکش 
۱۶ء کی پہلی جنک آزادی کے بعد سے شروع ہوئی لیکن اس میں شدت پہلی جنگ عظم کے 
بعد پیدا ہوئی ۔ بلاشبہ ہندوستان پر برطالوی راج کے تسلط ہے "نام طبقے متاثر ہوۓ لیکن 


٭ سے 


8 0 برای 


معاشرے کے ہر طبقے میں یہ تبدیلی یکساں نہیں تھی ۔ بر طالوی راج کے ظلم و سم کا نشائع دب 
ے زبادہ مسلان ہی بنا تھا اور بنکال کے مسلانوں ک اقتضادی و معاشرق زندگ تقریباً نیست 
ونابود ہو چکی تکھی ۔نم صرف یں کہ بنکال میں سملانوں کے سوسّط طبقے کا وجود مٹ چکا 
تھا ء بلکہ اس| بھی کنگال بنا دے گئے تھے ۔ لیکن ن۹۱ ۱ء کے بعد سے رفتم رفتہ یہ طبقہ پھر 
آبھرۓ لکا اور یوں اس طبقے کی نی نسل انگریزی تعلیم کے حصول کی طرف مائل ہوئی ۔ 
انگریزی تعلیم نۓ اِس فسل کے نوجوانوں کے ذہنوں کے دروازے کھول دے ۔ عبد ومطلی 
میں جو خیالات و تصورات اور عقائد ان کی دسترس سے باہر تھے اب وہ ان کے زاویہٴ لاہ 
اور نقطہٴ نظر میں تبدیلی کا باعث ہوۓ ۔ چنان چب جدید تعلم اور الداز فکر ۓے متوسط 
طبقے کے معاشرے کو القلاب ہے دو چا ر کیا اور اس جدید انداز فکر کی وجد سے ادہی 
زندگی نئۓے آفق میں داغل ہو گبٔی ۔ اس انقلاب آفریں تبدیلی کا خوشگوار اثر مسلم بنکال کے 
معاشرے پر بھی پڑا ۔ 

۹ء میں پہلی جنگ عظم کا جوالا مکھی سرد ہو کیا ء لیکن اس نے ئذو الاسلام 
کے خیالات و جذبات کو طوفان سے ہمکنار کر دیا ۔ نڈذر الاسلام بنگالی سسلالوں کے 
پہلے شاعر ہیں جنہوں ۓ اسلامی روایات کے احیاء کے ساتھ ساتھ مسلانوں کو درس آزادی 
بھی دیا اور حیات لو کے نغمے بھی سناۓ ۔ ان کی آواز ی دلفریی و جادو اثری نے دیگر 
لوجوان ەسلم شعرا کے ذہنوں کو بھی یکسر بدل ڈالا ۔ ان شعرا ۓٴ ە صرف یہ کہ غلامی 
وحکومی کے خلاف جد و جہد کی ؛ بلکہ ایک جدآگانہ اسلامی مملکت کے قیام کے لیے بھی ادب 
وشعر کے ذریعے قدم بڑھاۓے ۔ 
چار مکاتبِ فکر 

قیام_ پاکستان کہ بعد ء جہاں معاشرہ ایک نۓ انقلاب سے دو چار ہؤا وہاں رواّی 
اسلامی ہذیب و ثقافت ؛ جو کبھی فکر و خیال کے لے تحریک کا باعث ہؤا کرتی تھی ء اب 
نی نسل کو اس میں ابی تخلیقات کے لیے کسی قسم کی تحریک کا سامان نظر نہں 
آ رہا تھا ۔ دراصل تہذیب و ثقافت ایک نئی تبدیلی سے دو چار ہو چک تھی اور جدید تعلم 
ے خیالات و معتقدات کو ہدل ڈالا تھا ۔ آزادی کے بعد اپنی اقداری اہمہت ہے ے اعتنائی 


۲ 


ے تآذبذب کی ایسی قضا پیدا کر دی کہ ادب می کئی مکاتب فکر نظر آۓ لگے ۔ ایک 
مکتبِ فکر آن معمر شعرا و ادہاکی تحریروں !ور تخلیقات کا شیدائی تھا جو تقسم ملک ہے پہلے 
ناموری حاصل کر چکے تھے ۔ یہ طبقہ جدیدیت ہے متنضر اور ترق پسندی کا غخالف تھا ۔ 
دوسرا طبقہ وہ تھا جو اسلام اور اسلامی تہذیب ہی میں مسلانوں کی نحجات ۔۔٭جھتا تھا ۔ اس 
طبقے تے اسلامی اقدار کے علاوہ اور کسی قدر کو تسلیم کرنےۓ ہے اثکار کر دیا ۔ تیسرا 
طبقم وہ تھا جس کے لیے بنکال اور بنکا ی کاچر ہی تحریک کا سبب نا ہؤا تھا ۔ اس کے 
لزدیک ہندو کاچر اور مسلم کلچر نام کی کوئی چیز ند تھی ۔ اس نے بنکا ی قومیت کا نعرہ 
بلند کیا ۔ چوتھے طبقے کے سامنے کوئی نظریہ نہ تھا ۔ اس کے غیالات و نظریات تذہذب ء 
قنوطیت اور باسیت کا شکار ہو گئۓے تھے ۔ اس طبقے کے شاعروں اور ادیبوں کے ذہن ے جو 
نکارشات تخلیق ہوئیں ان میں تعٔیش ؛ ہجو اور غبر سنجیدگی کے علاوہ کچھ بھی نہ ہوتا ۔ 


ان چار طبقوں میں سے تیسرے طبقے کی آواز نہ صرف دلائل و برائین پر مبنی تھی 
بلکہ اس میں وزن بھی تھا ۔ اُس ہے اپنے ہمنو! نہ صرف شہروں میں بلکہ دیہاتوں میں بھی 
پیدا کے ۔ اس کی تحریک منظُم اور طاقت ور تھی ۔ طلباء جن کا تعلق نوجوان لسل ہے تھا ء 
اِس تحریک سے بہت متاثر ہوئے ۔ بنکا ی قومیت کا لعرہ ہر طرف سنا جاۓ الگا ۔ اسلامی 
اقدار کے 'مائندوں ى آوازیں بھی بلند ہوتی سگر بنکا ی قوسیت کے لعرے کے سام یہ ہت 
مدھم تھیں ۔ اس کی جڑیں آہستہ آہستہ ہورے مشرق پاکستان میں پھیلی اور مسحکم 
ہوتی گئیں ۔ اِس طبقے کے سامنے عوام کی شکست خوردہ زندگی اور ان کی مایوسیاں اور 
محرومیاں تھیں ۔ اس ہے تعلق رکھنے والے شاعر و ادیب ان ہی ىلخ حقائق کو اپنے گیتوں ؛ 
افسائوں ء ڈراموں اور اولوں میں پیش کرے رے ۔ یہ وہ حقالئق تھے جن ہے چشم پوشی 
نہیں کی جا سکتی تھی ۔ عوام کی بھاری اکثریت ان حفالق ہے باخبر ہوقی گبٔی اور یوں اس 
کے اندر حکومت کے خلاف بغاوت کا جذہہ بیدار ہوتا گیا ۔ 


لی راہ 
لیکن اس عالم تذبذب و سرامیمگی میں بھی مشرق پاکستان کے ادی حلقے نے مغری 
بنگال کے جدید شعرا و ادہا کے فکری تسلط ہے آزاد ہوےۓ کا عہد کیا ۔ یہ حلقہ اپنی الگ 


ے۔۔ ۲د 


۹ 


۲۹۲ 


راہ متعین کرنا چاہتا تھاء تاکہ اس کی الفرادیت ےسوس کی جا سکے ۔ اب تک مغری بنگال 
کا ادب پورے بنگال کا ممائندہ ادب سمجھا جاتا تھا اور اس کے انشاپرداز اور شعرا ہی 
ممائندگی کا حق رکھتے تھے ۔ آنہوں ۓے اپتی زبان بھی سنسکرت آمیز بنا لی تھی جس کو 
معیاری بنگلا کا ام دیا گیا تھا ۔ قیام, پاکستان کے بعد مشرق پاکستان کے ادیبوں نے 
ادھر توجی دی اور یہ طے کیا کہ وہ مغربی بنکال کے ادبی تسلط ے آزاد ہو کر مشرق 
پاکستان کا ایسا ادب تخلیق کریں کے جس میں آن کی اپنی آواز ہوگی ؛ ان کے اپنے خیالات و 
احساسات ہوں گے ؛ آن کے ملک کے مسائل کی آئینہ داری ہوگی اور آن کے معاشرے کی 
صحیح تصوبریں پیش کی جائیں گی ۔ آنہوں نے یہ بھی فیصلہ کیا کہ ان کی تخلیقات میں 
عوام کے احساسات کی عکاسی سی زبان میں ہوگی جو آن کی ابی ے ۔ اس سلسلے میں 
ابوالمتصور ے جو کچھ کہا ے ؛ وہ ملاحظہ فرمائیے : 

'ادب کے کردار اگر اپنے نہ ہوں ؛ ادب کے پس منظر میں اگر اپنے 

امال و افکار نہ ہوں ٤‏ ادب کی آواز اگر اپنی روحانی آواز لہ ہو تو پھر 

وہ ادب ہارا ادب کیسے ہو سکتا ہے ؟ ہری روایات ء ہہماری تارج ء 

ہماری کپانی اور ہارے ادب کی ءعکاسی نہ ہو تو اس ادب کو ہم اپنا 

ادب کیسے کمہ سکتے ہیں ؟ رام لچھمن ؛ بھیم ارجن ء سیتا ساوتری ؛ 

رادھا کرشن ء متھرا اجودھیا ء اجین اندر پرست وغیرہ ہندوؤں کے دلوں 

اور ذہنوں کو تو منحٴرک کر سکتے ہیں ء مسلإنوں کو ان ےکیا تحریک 

مل سکتی ے ؟ یہ صرف ہندواور مسلان کی بات نہیں ے ء دنیاکی تمام 

قوموں پر یہ بات صادق آتی ے ۔ جب تک اپتی روایات کی بنیاد 

پر ادب کی تخلیق نہیں ہوگی ؛ اس وقت تک کوئی ادب قوم کے 

لیے مؤثر ثابت نہیں ہو سکنا . . . مجھے بڑے دکھ کے ساتھ یں کہنا 

پڑتا ے کہ آج کے نام نہاد قوسی ادب میں بنگا ی مسلانوں کی اقدار حیات 

سے ہی اغاض نہیں برتا گیا ؛ ان کی بولی کو بھی ادب میں وہ مقام نہیں 

دیا گیا جس کی وہ مسسمتحق سے ۔ 


.., ہمیں اپنے کاچر کي آئینہ داری اور ادب کی تخلیق کے لے انی 


ے۲۲" 


زہان کی ضرورت ے .. . آج آزاد ملکت میں مشرق پاکسنان کے ادیبوں 
کو دوکام کرۓے ہوں گے ۔ اول نئی مملکت اور نی قوم ک بنیاد 
کو مستحکم بنائۓے کے لیے لئے ادب کو اپنی قدیم تہذیب کی روشنی 
میں پروان چڑھانا ہوگا اور دوئم ادب کی زبان ہوگی ڈھا کے میں بولی 
جاۓ وا ی بنگلا ۔ ید کام مشکل بھی ے اور آسان بھی ۔ آسان اس 
لیے کہ ماضی میں اس کی مثالیں می ہیں ۔ مغری ب:گال کے ادیبوں ۓے 
جس طرح وہیں کی مروجم بنگلا کو ادی زبان کی حیثیت دی ے ؛ ہم 
بھی اگر مشرق بنکال میں بولی جانےۓ والی معیاری پنگلا کو ادبی زبان 
کی حیثیت دیں تو ہارا ام آسان ہو جاۓ گا ۔ اور مشکل اس لیے کہ 
پرای عادتیں ایک دم سے نہیں چھوٹتی ۔ غبر منقسم بنکال کا پایہٴ تخت 
ہوے کی وجب سے کلکنے میں جو بنگلا دولیں جاتی تھی ہم ے اسی کو 
اہا لیا ۔ لیکن اب صورتِ حال بدل گئی ے ۔ مشرق پاکستان کا 
پایں* تخت ڈھاکہ ہے ء لہٰذا ڈھا کے میں جو بوئی رای ے ہمیں آسی کو 
اپنانا ہوگا ۔۶“' (پاک بانگلا کلجر) ۔ 


نیا ادں شعور 

فیام پاکسنان کے بعد بنگلا ادب میں ایک اور نیادی انقلاب یب نار آیا کم 
وہاں کے افسائہ نویسوں اور اول نگاروں ۓ اپنے !فسانوں اور ناولوں کے موضوع وہیں ک 
عوامی زندی ہے اخذ کے ۔ خصوصاً ان کا محبوب موضوع مانجھی اور کان رہا ے ۔ 
آنہوں نے مانجھیوں اور کسانوں کی زندگی کے ختلف پہلوؤں کی ععکاسی ی ۔پدماء 
مبگھنا ء برہم پترا اور گنگا کی سرکش موجوں ہے کھیلئے والے یہ مانجھی زندگی کی بہت 
ساری تلخیاں برداشٹ کرتے رے ہیں ۔ کتنے آندھیاں اور طوفان آۓ ؛ دریاؤں میں کنی 
طغیائیاں آئیں اور لوگ لفمہ* اجل بنتے رے ء لیکن وہ کشاکش حیات میں ویسے ہی 
منھمک روے ۔ ان کی جد و جہد جاری رہی ۔ ان مان جھیوں کی حقیقت پر مبّی داستان حیات 
کو افسالہ لگاروں اور ناول ویسوں تنے انہمائی مہارت اور فتکارالہ انداز میں ہارے 
سامنے پیش کیا ے ۔ انہوں نے ان کے مسائل کا مطالعہ کیا ے ء وہ ان یک کٹھن زندی کے 


۹۸ 


نشیت و فراز ے اچھی طرح واقف ہیں ۔ چی وج ے کہ انہوں ےۓ جو کچھ پیش کیا ے 
اس می صداقحت و حقیقت سے ۔ 


ماحجھی کی داستانِ حیات کی تصوی رکشی کرتے وقت جہاں انہوں نے حقیقت پسندی 
کی راہ اخیار کی ء وہاں آنہوں نے ساری کہانی ای ہی زبان میں بیان کی اور یوں مقامی 
رنگ غالب نظر آے لگا ۔ ان کہانیوں میں مغری بنگال کی نہ تو زبان استعال کی گئی سے 
اور نہ طرز نگارش اور نہ ہی وہاں کے موضوعات کو لیا گیا ے ۔ زبان و بیان اور موضوعات 
کے بارے میں مغری بنکال کے تسلط ہے یکسر آزادی بہت بڑا قدم تھا جو مشرق پاکسان 
کے ادیبوں نے آُٹھایا ۔ 

کارھاے نمایاں 

شاءعری 

قیام,ٍ پاکستان ہے بہلےء اور بعد میں بھی ؛ بنگلا شاعری میں ختلف رجحانات نظر اآے 
ہیں ۔ اس میں روحائیت بھی ے حقیقت پسندی بھی ء اہہام بھی ے فلسفہ بھی ء غم دوران 
بھی ےے غم_ ذات بھی ٥‏ زندق کى تلخیوں کا شکوہ بھی ےی اور عشق یق شاد کامیوں سے 
پیار بھی ۔ غرض کہ پہلی جنگ عظم کے بعد سے مغربی ادب میں جو انقلابات روما ہوے آن 
کااثر ہنگلا ادب و شعر پر بھی پڑا ۔ 


قیام, پاکستان کے وقت ہم شعراء کو دو حصوں میں تقسم کر سکتے ہیں )١(‏ 
اگ ساسا ےر مل 


بزرگ شعراء 

شجادت حعسین : انہوں ۓ جب شاعری کی ابتدا کی اس وقت مدھو ۔ودن دت 
اور رابندر ناتھ ٹیگور یىی شاعرانی عظمت کا دور دور تک شہرہ تھا ۔ شہادت حسین 
کی شاعری کا سرچشمب جال پرستی تھا ۔ ان کے اسی انداز فکر نے ان کو لب و رغشار 
اور عشق و عبت کا شاعر بنا دیا ۔ ]ن ک شاعری میں ٹیگور کے انداز‌ بیان کے اثرات نظر 
آے ہیں ء لیکن اس کا مطلب ید نہیں کہ آن کی شاعری میں سراسر ٹیگور کے خیالات کی عکاسی 


۹؟ 


ے ۔ وہ ٹیگور ے متاثر ضرور ہیں لیکن ابی الفرادیت کو کسی حال میں محجروح نہیں 
گرے ۔ الین انہیں خوبصورت لفظوں ہے محبت ے ۔ چنانھہ وہ انی نظموں میں ایسے ہی 
الفاظ کا التخاب کرے ہیں ۔ یہی وجہ سے کہ ان یىی شاعری کلاسیکی شاعری ے بہت قریب 
ہے ۔ ان کی نظموں میں الفاظ کی شاعری بھی ے اور آن کا ترنح بھی ۔ 'شاہجہان کا 
خواب سصگ' کے عنوان ہے انہوں ےۓے جو نظم لکھی ے اس کے چند بندوں کا نشری 
ترجمد ملاحظہ فرمائیے : 

جھے معلوم ے کم آنے وا ی نسلیں حبت کی اِس مقدس یادگار می 

اپنی عقیدٹ کے آنسوؤں کا تحفہ پیش کریں کی ۔ یہ عارت صرف تمھاری 

ماں کی یادگار نہی ے بلکہ ان مام محبت کرےۓ والوں کی یادگار سے 

جو گرر چکے ہیں یا آنۓ وائے ہیں ۔ تمام چاہنے والوں کی یاد میں 

میرے دل کی آوازوں میں اپنا نغمد ہائیی گے -۔۔اے جہاں آرا ! 

یتس سس کے پتھر میں ترشی ہوئی ایک نظم ے۔--آنلسوؤں کا تحفہ 

ے ء ایک ائمٹ کہانی ۔“ 

ایک اور جگہ شاہجہاں اپتی بیٹی جہاں آرا ے اس کی ماں کا ذکر کرتا ے ۔ 

ملاحظہ ہو : 

”سنو ! میں ۓے ابھی ابھی آہے خواب میں دیکھا ے ۔ مھاری ماں 

ایک ىُت پر بیٹھی آسان سے آتری ء جس ہیں ہہرے جڑے تھے ۔ ُس 

کہ ہونٹ لاکھے سے چمک رے تھے ء آس کا چہرہ ہمیش کی طرح 

مسکرا رہا تھا ء اس کی آنکھیں غیا افروز تھیں اور ایک دوسری 

"پر سکوت دنیا کے خوابوں ے معمور ۔“ 

شہادت حسین کے آئینہٴ دل میں غالباً ایک ایسی من موہنی تصویر تھی جس کو وہ 

انی غمناک نظروں ے دیکھتے ۔ چند اور اشعار کا ترجمد ملاحظہ ہو: 

”میرے دل کے ایک ایک حصے میں آفتابِ صبح کی سرخی چھا گئی ء 

حسین خواب ے بیدار ہو کر یہ روح لہ حاےۓے کیا طلب کر رہی سے ؛ 


۴۰ 


غیر متوقع طور پر تم نظر آ گئیں 
جیے منقش دروازے کے باہر کوئی حسین تصویر ہو! 


شہادت حسین کی زبان کلاسیکی ہوے کے باوجود ء خیالات کے اعتبار ہے روماق 
ے ۔ اگرچہ انھوں نے سنسکرت کے الفاظ استعمال کے ہیں ء لیکن ان میں وہ صوتی دلکشی 
انہوں ےۓے سنسکرت زبان ہی کا سپارا لیا ے ۔ یہ اشعار ملاحظہ ہوں : 
آج اس سنسان میدان میس اور ندی کنارے 
سب کچھ بھلا کر مس آداس راہی 
موسم خزاں می وقت رغصت 
دور ابر رواں کو دیکھ رہا ہوں ء 


ادھر گُھپ اندھبرا ے اور آدھر روشنی کا فّوارہ ! 


شہادت حسین زندگی کے آخری لمحے تک اپئی ہی دلیا ء یعنی کالناتِ حسن میں مگن 
رے ۔ ان کو زندی کے کسی اور مسئلے ہے دلچسی نہیں تھی ۔ چنانچہ ان کا موضوع سخ 
حدود رہا ۔ 

غلام مصطلٰی (ے۹م ہ ۔ م۹۹ بء) : آپ مشرق پاکستان کے فضلم جیسور میں 
پیدا ہوۓ ۔ ان کا عظم ترین کارلامه اسلامی تاریج کو نظم کا جامہ ہہناا ے ۔ ان کی منظوم 
تارغی داستانوں ہے نوجوان طبقہ بہت ساثر ہؤا ۔ اس کے علاوہ انہوں ے قائد اعظم ء 
مسلم لیگ اور پا کسان پر بہت سی نظمیں لکھی ہیں ۔ ان ک شاعری کے موضوعات متنوع 
ہیں ء یعنی تاربخی ء سیاسی ء رومانی ؛ معاشرق اور اسلامی ۔ ٭رکتو راگ؛ (نظموں کا مجموعہ) 
میں یہ نظمیں شامل ہیں : عید پریچاۓ ء وجے آلاش ء سادھین مصر ء ہندو مسلان وغیرہ ۔ 
'خوش روز کی نظموں میں قابل ذکر نظمیں مسام ء شب برات ء قربافق ء لیک وجے ؛ 
امان القد ء بجہ سقہ ہیں ۔ ان عنوالات ہے الدازہ لگایا جا سکتا ے کہ غلام مصطفلی مسلم 
ثقائت کے احیاء کے لیے کتنے ے قرار تھے ۔ 


۲۱ 


ایک اور بات قابل ذکر ے کد لام مصطنی شاعر بھی تھے ؛ نثرنار بھی ء 
سنگیت کار بھی تھے اور گالک بھی ۔ ان کی نثر لگاری میں شاعری کے اثرات تمایاں ہیں ۔ 
کیونکہ ان کی لثر پڑھ کر نظم کا دھوکا ہوتا ے ۔ 'بشو ئی' (پیغمبر اعظم) میں اس کی 
مثالیں بکثرت ملتی ہیں ۔ نثر میں انہوں نے صرف ارم ہر ہی قلم نہیں اٹھایا ء تحقیٹی مقالے 
بھی لکھے ہیں ۔ ون تحقیقی مضامین میں انہوں ۓ بڑی وضاحت ہے معاشرق ء دینی ومنذہی 
اور سیاسی موضوعات پر اپنے نظرے پیش کے ہیں ۔ مکن ے ان کے خیالات و نظریات ہے 
کسی کو مکمل اتفاق لد ہوء لیکن اس ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ اِن مضامین میں اہل 
فکر و لظر کے لیے انہوں ے کا مواد مہیا کر دیا ے ۔ 

ان کا عہد شاعری ٹیگور کا عہد تھا ۔ چنانھہ شاعری میں اپّی آواز کو مؤثر بناۓے 
کے لیے انہوں ۓۓ بڑی ریاضت کی ۔ بنیادی طور پر غلام مصطفلی اسلامی شاعر تھے ۔ بقول 
چد برکت اللہ : اس ضمن می ان کو ان کے پیش رو سید اساعیل حسین (شیرازی) کا شاگرد 
کہا جا سکتا ے ۔ جس طرح سراجی(شبرازی) ہوری زندگ اسلامی معاشرے اور اسلامی روایات 
کو اپنی تحریروں کے ذریعے اجاگر کرۓ رے اسی طرح غلام مصطغلی نے بھی مسلم معاشرے 
کو اپنی تحریروں میں جگں دی ے ۔؟“' (غلام مصطفلی سٹورے ؛ صفحد م) ۔ 

ان یىی شاعری کے موضوعات اگرچە متشُوع ہیں لیکن امحبت' ان کا لہم موضوع رہا 
ےے ۔ ”حسنا حنا؟ میں محبت کے موضوع پر بہت ماری نظمیں بمامل کی گئی ہیں ۔ ان کے 
قلزمٴ محبت میں طفیانی نہیں آتی ۔ اس کی موجیں سبک رو ہیں ۔ ایسا معلوم ہوتا ے کہ وہ 
اپنے دل کی حکایات کہتے ہوۓ لجاۓ اور شرماۓ ہیں : 

''جان تنا ! شاعر کا دل تہا اور آداس ے ! 

میں شاعر ہوں ؛ حمن کا دامی پیاسا 

اس کائنات میں حسن جہاں بھی ے ء میں اس کا عاشق ہوں ! 

اس رہ گزر پر کھڑے ہو کر جب کائنات کے گرد و پیش پر نگاہ دوڑاتا ہوں ء 


٢۲۳٣ 
لہ کسی مذہب کا پابند اور لد کسی نظرے کا اسمر إ؛؟‎ 
: یا پھر یں شعر ملاحظہ فرمائیں‎ 
”تم میری آنکھوں کے سامنے اپنے حسن کی جتنی ضیا باری کرتی ہو‎ 
مبری عبت می اتنا اضافہ ہوتا جاتا ے ؛ کیوں کہ تم میری روشنی ہو !؛؟‎ 
غلام مصطفلی نے '”مسدس حال ی؛ اور ٴ اخوان الصفا؟ کو بنگلا میں منتقل کرۓ کے‎ 
علاوہ علامہ اقبال کی نظم '٭ و ”جواب شکوہ؛ کو بنگلا مس منتقل کیا ۔ انہیں علامہ اقبال‎ 
سے روحانی لگاؤ تھا ۔ آخری عمر میں انہوں ۓ ملٹن کی 'فردوس گمکشتہ؟“ ی طرز پر‎ 
گی آدم؛ کے عنوان سے ایک طویل نظم بھی لکھی ۔‎ 


جسم الدین : آپ فرید پور کے تامبول خالہ گاؤں میں یکم جنوری ۱۹۰۳ء کو پیدا 
ہوۓےۓ ۔ ان کے بارے میں پرنسپل دیوان چد اظرف لکھتے ہیں  :‏ 'شاید ہی ایسا کوئی بنکا ہی 
شاعر ہو جس پر نذر الاسلام کی شاعری کے اثرات نہ پڑے ہوں ء لیکن جسم الدین ۓ ان کی 
شاعری کا سب ہے زیادہ اثر قبول کیا سے ۔ انہوں ے ہارے ادب میں سب سے پہلے دیہات 
کا عنصر داخل کیا ے اور اہی نظەوں مس دیاقی رندگی کے غم و اندوہ اور خوشی و سرت 
کو بڑے ہی فنکارالہ انداز میں سمویا ے ۔ انہوں ے ایسے مردوں اور عورتوں کی تصویر 
کشی کی سے جن کو ہاری ام نہاد نہذہب یافتہ سوسائٹی حقیر سمجھی ے ؛ لیکن جن کی 
زندگی کی اقندار اتی ہی اعلٔی ہیں جتنی کسی اور کی ہو سکتی ہیں ۔“ (پا کستان کواٹرلی ؛ 
جلد ۱ء شارہ ؛) ۔ جسم الدین بیسویں صدی کے شاعر ہوے کے باوجود اس صدی کے مسائل 
ہے دور رے ۔ حالانکہ بنگلا ادب مغری ادب ے بہت قریب ہوۓ کے باعث زندگٗق کے 
مسائل کو نظر الداز نہیں کر سکا ء لیکن جسم الدین کو گاؤں کی سادہ اور اہی جگہ بھرپور 
زلدگی ے ایسا پیار ہوا کہ ان کا شاعرائه ذہن کسی اور طرف مائل نہ ہو سکا ۔ نذر الاسلام 
ان ہی کے ہم عصر ہیں اور غلام مصطففبٰی بھی ۔ نذر الاسلام کی پوری شاعری استحصال کے 
خلاف جنگ اور حسن کے حضور میں سجدہ ریزی ے ۔ غلام مصطفٰی اسلامی روایات کے 
رسیا ہوۓ کے ساتھ ساتھ حسن کی پرستش کو بھی اپنا ایمءان سمجھتے ہیں ؛ لیکن جسم الدین 
کي شاعری کا حور بنگال کے وہ گاؤں اور دیہات ہیں جہاں نہ سیاست کی گرفت ے اور لہ کسی 


۴۳ 


ازم' کا چرچا ۔ بہاں کے بسۓے والوں کی سادہ زندگی کو انہوں بے اہنی شاعری کا موضوع 
بنایا ۔ انہوں ے اہی طوبل منظوم کہائیوں میں گاؤں کے ایسے ایسے کرداروں کو اس 
شا دیا ے جو ہاری اور آپ سب کی نظروں سے چھبے ہوۓ دور دراز کے دیہات می 
اپنی محبور مگر مطمئن زندگی میں عحصور تھے مگر یہ لوگ زندہ ہیں اور ان کے تقاضے ویے 
ہی غور طلب ہیں ؛ جیسے کسی اور معاشرے کے ۔ ان کے گیتوں میں جو چہرے نظر اے 
ہیں وہ اجنی نہیں ۔ 'ملفورڈ“ ے ان کی معرکۃ الا طوبل نظم ”نکشی کا نتھار ماٹھ“ پر 
اپنے خیال کا اظہار کرے ہوۓے کیا خوب کہا ے : ”جسم الدین کی قلمرو میں کوئی 
چبز نئی ء اچھوتی اور حیران کئن نہیں ے ۔ جو لوگ کاؤں اور گاؤں کی زادی کو بھول 
چکے ہس البته ان کے لیے جسم الدبن ایک انکشاف ے ء ایک دویافت ے ۔ ان کے لیے 
وہ ایک ایسا ڈا کیہ ے جس کے تھیلے ایسے خطوط ہے بھرے ہوۓ ہیں جنہیں بہت بہلے 
پہنچنا تھا ۔ٴ“ 

جسم الدین قیام, پاکسان ہے پہلے ہی دنیاے شاعری میں منفرد مقام حاصل کر چکے 
تھے ۔ ٹیگور لے ان کو بنگال کا لیا آہنک کہا تھا اور نذر الاسلام ۓ کلے ہے لگایا تھا۔ ان 
کی شاعری عوام و خواص ہے خراج تحسین حاصل کر چق تھی ۔ جسم الدین کی شاعری یىی 
عمر طویل ے ۔ موجودہ صدی کے تیسرے عشرے میں ان کی شاعری کا جنم ہؤا جو آج 
بھی اسی طرح تنوسند ے ۔ انہوں نے گاؤں کی سوئی ہوئی فضا کو زندگی سے دوچار کیا ۔ 
موجودہ صدی کو نت لۓ مسائل کی صدی کا ام دیا گیا ے ۔ لیکن جسم الدین کو ان 
مسائل ہے کوئی دلچسی نظر نہیں آئی ۔ وہ تمام مسائل کو نظر انداز کر کے کاؤں کے 
حود کفیل معاشرے کی تصویر کشی کرے ہیں ۔ 


مگر ایسا معلوم ہوتا ے کہ جسم الدین ۓ ابتدائی نظموں میں اپنے شاعرال کمالات 
کا جو مظاہرہ کیا تھا وہ رفتہ رفتہ مٹتا جا رہا ے ۔ راکھا ی ؛ نکشی کانتھار ماٹھ ء بالوچر ء 
دھان کھیت ء سوجان ہار یار گھاٹ وغیرہ کتابوں میں حو ختصر اور طویل نظمیں ہیں اور ان 
کے الندر انہوں ہے اپنے جس اضطراب کو شامل کیا ہے اس کی مشثال نہیں ملتی ۔ 'راکھا ی؛ 
ان کی پہلی کتاب ے ۔ اس کی پہلی نظم کا عنوان بھي 'راکھا یٴ ہی ے۔ چند اشعار کا ترجمم 


بے ۴ 

پیش عدمت ہے : 

اس گاؤں میں ایک لڑکی ے جس کے بال سیاہ ہیں 

جب وہ اندھیرے میں ہنسی ے تواس کے چندا جیسے چہرے سے روشی 

سی بھوٹ پڑق ے 
خواہ وہ چولھے. کے پاس بیٹھی ہو یا پانی لا رہی ہو ؛ اس ک ہنسی نہیں رکی 
ماں ے اس کی اس حرکت پر اس کو اکثر مارا پیٹا بھی ے... 
1+ وو وت 

یہ لڑی جب بھی لدی کنارے جاق ے یا جدھر سے بھی گزرق ے 

چرواہا تنہا اور ]داس درد بھری آواز میں بالسری نمجاتا ے 

اس کی بائسری کی لے اندھیری اور آدھی رات کو جب ہواؤں سے ٹکراتی سے 

تو ہوائیں بھی اس کے ساتھ ساتھ آنسو ہہاتی ہیں . , ,.““ 

اس کتاب میں جسم الدین کی طویل نظم بعنوان 'قبر؛“ بھی شامل ے ۔ اس کا ترجمد 

اس جلد کے تیسرے باب میں ملاحظہ فرمائیے ۔ اس نظم کی اشاعت کے بعد ہی جسم الدین کو 
شہرت لصیب ہوئی ۔ اس می اس باوفا شوہر اور شنیق باپ کے احساسات ہیں جو اہی عمر کے 
آخری ایام میں بیوی اور چوں کو نہیں بھلا سکا جو قبروں میں میٹھی نیند سو رے ہیں ۔ 
بوڑھا شخص اپنے ہوے کو اپنی زندگی کے نشیب و فراز یق داستان غم اس مؤژر انداز 
مین سناتا ے کہ قاری کی آنکھیں اشکبار ہو جاتی ہیں اور دل ے قابو ہو جاتا ے ۔ ہی 
تاثر جسم الدین کی ہر نظم میں مادا ے ۔ ان کی شاعرائد صلاحیتیں نکشی کانتھا ماٹھ (زرکار 
لحاف کا میدان) میں عروج پر پہنچ گئی ہیں ۔ اس مثنوی کا ترجمہ انگریزی اور دلیا کی 
کئی دوسری زبانوں میں ہو چکا ے ۔ روھا اور ساجو ؛ اس نظم کے دو سکزی کردار ہیں ۔ 
ان دونوں کی محبت کو جسم الدین ۓ اپّی فتکارالد صلاحیتوں کی وجہ ے لازوال بنا دیا 
ے۔ یہ ایک افسانہ ے جو بنکال کے کاشتکاروں اور ان کی زندگی کی پوری عکا سی کرتا ے ۔ 


جس الدین کی شاعری پر اب تک جتۓ لقادوں ےۓے اظہار غیال کیا ے ء سبھوں 


٢۲ ۵ء‎ 


ے متفقہ طور پر یہ کہا ے کہ دہھاتی زندگی کی عکاسی جس کامیابی کے ساتھ انہوں نے 
اپی ختلف نظموں کے ذریغے کی ے اس ہے بہلے کسی شاعر کے ہاں نظر نہی آق ۔ 
کا ی داس راۓ ے کیا خوب نبصرہ کیا ے : ”ہنگلا ادب میں دیاقی گیت لکھنے کے 
لیے کوسود رنجن کا اپنا ایک مقام ے ۔ کوسود رنجن راڑھ کے رہنے والے تھے ۔ چنانہ ان 
کے گیتوں میں یہاں کی فضا اور فطرت کی عکاسی کی گئٔی ہے ۔ جسم الدین بھی دہاقی گیت 
لکھتے ہیں ۔ لیکن ان گیتوں کے 'سروں میں نانسری ی لے ہے ۔ انہوں نے جس زمین کے 
گیت گاۓ ہیں وہ بھی بنگال کی ہے لیکن راڑھ ہے ختلف ے ۔ راڑھ اور مشرق بنگال کے 
لوگوں ى زندگی کے طور طریقوں اور رسم و رواج می فرق ہے ۔ جسیم الدان کے لکھے 
ہوے چرواے کے گیت مشرق بکال کی ندیوں کی سطح کو چھو کر نکلے ہیں اور اسی لیے 
یہ گیت بنگلا ادب کا سرمایہ ہیں . . , اس کے علاوہ کوسود رنیں نے گاؤں کی فضا کو ایک 
ہندوی نظروں ے۔ دیکھا ے لیکن جسم الدین نۓ اس کا ایک بنگالی کی آنکھوں ہے مشاہدہ 
کیا ے اور چی ان کی شاعری کی سب ہے بڑی خوی ے ۔“' (مسمیلنی ؛ یکم پوس ہ٭ەم 
پنگلا سمال) 


مکن ے کومود رغین کی شاعرائء صلاحیتیں جسم الدین نے کمتر لی ہوں لیکن یہ 
حقیقت تسلم کرنی ہوگی کہ جسچ الدین کی شاعری میں بنگال کے کاؤں دبہات کی زندگی کو 
جو بھر پور 'مائندگ ملی ے وہ اور کہیں نہیں ماتی ۔ جسم اندین ے بہلے گوبند چنەر داس 
ےۓ بھی دیہاتی گیت لکھے ہیں مگر وہ اس مقام پر نہیں پہنچ سکے جہاں جسم الدین نظر 
آاے ہی ۔ 

طالب علمی کے زماے میں جسم الدین کی سس سے پہلی نظم 'فبو' نمائع ہوئی ۔ یہی 
سے ان کی شاعرال زندگی کا آغاز ہوتا ے ۔ بنگلا شاعری میں اس نظم کو ایک جدید موڑ 
کہا جا سکتا ہے ۔ انہوں نے شہر میں رہنے والوں کے اندر اپنی نظموں کے ذریعے کاؤں 
کی حبت پیدا کر دی ے ۔ نظموں اور گیتوں کے علاوہ انہوں نۓ دبھی زلدگ پر مبنی 
ایک ناول بھی لکھا ے ۔ ڈراموں میں ”بیدیر مئے“(سپیرے کی لڑی) اور 'پلی بدھوٴ (گاؤں کی 
دلہن) مشہور ہیں ۔ 'جیون کتھا؛ کے عنوان سے ان کی خود نوشت سوا حبات بھی چھپ چکی 
ے ۔ 'ساڈبیر کانناٴ (مئٗی کا مائتم) کا روسی ترجمہ اور 'نکشی کانتھار ماٹھ؛ کا انگریزی ترجمہ 


۹ء۲ 


شالم ہو چکا ے ۔ روسی اور انگریزی زبانوں کے علاوہ ان کی نظموں کے تراجم چک اور 
دیگر زبانوں می بھی ہوے ہیں ۔ دور حاضر میں نذرالاسلام کے بعد بنگال کا کوئی اوو شاعر 
جسم الدین کے مقام کو نہیں پہنچ سکا ۔ ۱ 


جہاں جسم الدین کی شاعری ک انفرادیت مسلّم ے وہاں یہ بات بھی قابل ذکر ے 
کہ ان کی شاعری کی زبان اور خیالات میں کوئی تدوع نظر نہس آتا ۔ ان گی نظموں میں 
ایک ہی غیال ء ایک ہی بات اور ایک ہی 'سر کی تکرار ہے ۔ ‏ ئی بات اور نئے خیال کے 
اظہار ی وہ کوشش نہیں کرے ۔ 'ماثیر کانا (می کا ماخ) پر تبصرہ کرۓے ہوۓ ایک 
تقاد ۓے اپنے جس خیال کا اظہار کیا ے اس ہے جسم الدین کی حالیہ شاعری کو سمجھنے 
میں مدد مل سکتی ہے ۔ انہوں نے کہا ے کہ اگرچہ اس نظم میں کہیں کہیں جسم 
الدین کی شاعرائہ صلاحیتیں آجاگر ہوئی ہیں ؛ اس کے باوجود یہ کہنا بھی درست ہوگا 
کے یں صلاحیتیں رفتہ رفنہ کم ہوتی جا رہی ہیں ۔ جدید بنئے کی کوشش میں وہ اپنے اصلی 
جوہر کو اب کام میں نہیں لاے ۔ بلکہ یہ بھی سوس ہوتا ے کہ ادبيی نقطہٴ لظر سے وہ 
اب کچھ تھکے تھکے دکھائی دیتے ہیں ۔ پڑھنے والے ان کی صلاحیتوں کو اس طرح خم ہوے 
دیکھ کر افسوس کرۓ ہیں اور وہ چاہتے ہی ںکہ وہ پھر پرانی طرز کےگیت لکھیں ۔ شس الرحمٰن 
کے اس خیال ہے اختلاف مشکل ے ۔ یہ واقعد ے کہ ان کی ابندائی نظموں ہے لے کر 
اب تک کی نظموں میں عیالات اور زبان و بیان کى تکرار ہے ۔ اس ہے بھی انکار نہیں ہو 
کنا کہ گاؤں کی فضا اور اس کے ماحول ہے ہٹ کر انہوں ےۓے جو کچھ لکھنے ق 

شش کی اس میں وہ کامیاب نظر نہیں آے ۔ 


تاہم جسم الدین اور بنگال کے دیہات لازم و ملزوم بن چکے ہیں ۔ ان کا نام سنتے اور 
پڑھتے ہی وہ کاؤں سامنے آ جاے ہیں ۔ جہاں زندگی رومانی بھی ے اور غمناک بھی ء 
جہاں آسودی بھی ے اور کشمکش بھی ء رواداری بھی ے اور تعصب بھی ء یہاں نیک اور 
سادہ لوگ بھی ہیں اور شرہسند اور خود غرض بھی ۔ محیثیت مجموعی یہ معلوم ہوتا ے 
کہ جسم الدین دبچھی زندی کے تمام پہلوؤں سے واقف ہیں ؛ یعنی معاشرے میں مذہبی اختلافات 
کی وجد سے جو فسادات پیدا ہوۓ ہیں اور بڑے بڑے زیندار اپنٔی مطلب برآری کے لیے 
جس طرح ان اختلافات کو ہوا دے کر ان ہے فائدہ اٹھاۓے ہیں اور مدت ہے کسالوں پر 


ۓءے۲ 


جو جمر ہوتا رہا ے ء ان سب باتوں کو جسم الدین اپنی منظوم کہالیوں ء غخاص طور 
پر 'لکشی کانتھارماٹھٴ ٠س‏ بیان کرے ہیں مگر ان کا نقطہٴ لکاہ نظریاتی نہیں اور نب اس میں 
تعصب کی ہو پائی جاق ے ۔ انہیں بنگال کے دہھات اور وہاں کے لوگوں ے محبت ے اور 
اس دی زلدگی ہی ؛ جہاں ہندو اور مسلان مدت ے۔ آکٹھے رہنے کے باوجود اپنی فرقہ وارانہ 
علیحدی اھی ٹک نہیں مٹا سکے؛ ان کو جسم الدین ہمدردانہ نگاہ ہے دیکھ کر بلا 
کسی رنگ آمیزی کے بیان کر دیٹے ہیں ۔ حہہاں وہ نحلی جاتی کے بندوؤں کا دکر نہایت 
رواداری ہے کرے ہیں وہاں مسلإن کسانوں ٠۰‏ اہی گیروں کے م۔ائل معاس اەر مسائلِ حیات 
سے پوری واقذیت رٴٹھتے دکھائی دیتے ہں ۔ ان کے گیتوں میں یہ ہی اوگ وہتے بستے دکھائی 
دیتے ہیں ۔ ان کے اسلوب میں اگر کہیں کہیں خطابت کا رنگ جھلکنے لتا ے تو وہاں 
روزےە کی کفنگو کا آہنک بھی پادا جاتا ے ۔ انہوں ۓ ایک مثالی دبہی معاشرہ پیش کیا 
جو قیدر زمان سے بالاتر ے مگر یم ایک ایسا بہشت ہے جسے آج کل کی دنیا ختم کرے 
کے درےپ سے ۔ 

فیام پاکستان کے بعد شاعری کے علاوہ انہوں ۓ ثر نگاری کی طرف بھی توجہ دی۔ 
اس سلسلے میں ان کی یہ تعبائیف قابل ذکر ہیں : (و) جان دیر دیکھے جھی (جن کو میں 
ے دیکھا ۔ ۱۹۵۲ء) ۔ (م) چلے مسافر (ے ن۹ ۱ء) ۔ (م) ٹھاکر باژیر آنگی اۓ (۱۹۹۱ء) 
(م) جیون کنھا (سرگزشت ء ہہلی جلد م+۱۹ء)۔ (ن) ہلدے پریر ۔ دیشے (۱۹۵ء) ۔ ”'جان 
دیر دیکھے چھی؛؟؛ میں ان دانشوروں ؛ شاعروں اور ادیبوں ے ملاقا:وں کے احوال ہیں جن 
سے یہ وقتاً وقتاً ملتے رے ۔ مثاا ٹیکور ء دلیش چندر سین ء؛ سرت چندر چٹرجی ء اساعیل حسین 
سراجی ء نذر الاسلام وغبرہ ۔ ان مضامین کو پڑھ کر جسیم الدین کی شاعرائد زندگی کے 
پہلو اجاگر ہوے ہیں ۔ 'جلے مسافر؛؟“ ایک سفر امم ہے ۔ .ہ9 ہم میں انہوں نۓ 
اسیک کا سفر کیا تھا ۔ اس میں اس سفر کی وہ ساری یادیں جمع کر دی گئی ہیں جو ان 
کے حافظے میں حفوظ تھی ۔ 'جمون گتھا؛ می اہی رزینٹتٹ حیات بیان یق 2 ے۔ ٹھاکر 
باڑ پر آنگی لاۓ ؛ میں رابندر اتھ ٹیگور سے ان کی ملاقات کی تفصیلات ہیں ۔ قیام پاکسنان 
کے بعد مندرجہ ذیلی تین کتابیں بھی شائع ہو چی ہیں : چلا ڈراما بثام 'بید یرہۓ :“ 
(سہیرے کی بیٹی) > دوسرا مجموعہٴ نظم ہنام 'مائیر کنا (زسین کا ماتم) اور گائوں کا ایک 


۲۸ 
جموعہ بعنوان پُداہار ۔ 


بیگم صوفید کال : بیگم صوفیہ کال :۱۹ء میں پیدا ہوٹیں ۔ آپ مشرق پاکستان 

کی وہ واحد شاعرہ ہیں جنہوں نے ای خدا داد صلاحیتوں کی وج ے دلیاۓ ادب میں 
ادوری حاصل کی ۔ ان کا سب ہے بہلا انتخاب کلام 'سانبھیر مایا“ کے ام سے ۱۹۴۸ء 
میں شائع ہؤا ۔ دوسری کتاب ”مایا کاجل؟“ ن۹ ۱ء میں اور تیسری 'من و جیون؟ .۱۹ء 
میں چھپی جو بیس (, ) سال کے طویل عرصے میں لکھی گئی ‏ ان نیئنوں کتانوں کو ادبی حلقے 
میں بھت سراہا گیا ۔ ان میں ان کی شاعرانہ صلاحیتیں مخوی اجاگر ہوقی ہیں ۔ پہلی کتاب میں 
حبت کی نا آسودگیاں اور سمم آرائیاں ہیں ۔ دوسری میں فطرت ے عبت کا اظہار ے اور 
تیسری میں جیسا کہ ام سے ظاہر ے ؛دل اور زندگی؛ کے لغمے ہیں ۔ محبت کی نا کامیابیاں 
اور ناسادیاں صوفیہ کمال کی ابتدائی شاعری میں ہمایاں ہیں ۔ ان کے گیتوں کی زبان میں 
خنجر کی وہ دھار ے جو دلوں کو چیرتی جاتیق ے ۔ لیکن محبت میں ان کو زندی کا وہ 
سرچشمہ نظر آتا ے جس میں ےکلىی تو ے مکر ٹو۔ہراؤ کے ساتھ ۔ اور ان کے آہنگ میں 
یاس و حسرت کی بجاۓ امید اور مسرت کی توید جھلکتی ے ۔ وہ چوٹ کھا کر ے قابو 
نہیں ہو جاتیں ء سنبھل جائیں ہیں ۔ ان کے گیتوں میں شکست و ہزعت اور قنوطیت ک 
بجاۓ مسقبل کو درخشاں اور کامیاب بناۓ کی لگن ے ۔ وہ زندگی کو ایک نعمت تصور 
کرتی ہیں ۔ سب ہے لائق تعریف بات یہ ے کہ ان ک زندگ میں ان گنت بار مصائب 
کی آندعیاں آئی + لیکن ان کا فن متاثر نہیں ہؤا ۔ 'آمار مینشینھ؟ (مبری آدھی رات) نظم کے 
چند اشعار ملاحظہ فرمائیے : 

تم اپنے آمان میں میری آزاد اور کھلی زمین کو سالو 

جھے تم انا سکھاؤ ء میں گاؤں گی اور صرف تم سنو گے ! 

یہ آزاد پرندہ مہارے پہلو میں اپنا گھونسلا بنا کر 

چپ چاپ ہمیشہ تمہارے ام کا ورد کرے ىی ! 

بیگم صوفیه کال کے گیتوں کے بولوں میں چبھن ے ۔ ان کی تلخی میں بھی 

شیرینیت کا دھوکا ہوا ے۔ وہ محبت کے دے ہوۓ زغموں کا شکوہ ضرور کرقی ہیں مکر 


٣ ۹ے‎ 

زیر لب ؛ کمولکە اہے وہ رسوا کرلا نہیں چاہییں ۔ مکن سے بد انْ کی لسوانی غصوصیت 
کے بب سے ہو ۔ ان کے اس طرز عمل سے پنگلا شاعری کو نیا انداز فکر دیا ے اور یہ 
ثابت کر دیا ے کہ اس جدید تہذیب کے عہد میں بنکال کی ایک مسلم خاتون تپنں_ محبت 
میں جل کر بھی زبان پر آہ و فریاد نہیں لات ۔ وصل اور فرقت ٴى کیفیتوں کا اندازہ ان کے 
مندرجہ ذیل اشعار ہے لکایا جا سکتا ے : 

''سندر کے اندر ان کی جتنی عبادنیں ہو سکتی تھیں ؛ ہوئیں 

لیکن دل کے شکست خوردہ سمندر میں طغیانی آ گئی ے ء 

اور یوں وہ بارک ساعت آ پہنچی ! زلدگی کی چاندنی رات میں 

اندھبرا دور ہو چکا ے ۔ (اندت پپاسا) 

کر لوم 

میں نے تم ہے محبت کی اور ےۓے اس کے بدلے آخری تحفہ دیا 

اس تحفے کو لے کر میں اپنا درد الگیز امکمل گیت مکمل کر لوں گی ! 

چلو یں بھی اچھا ہؤا ؛ یں بھی اچھا ہؤاء 

مہارے تحفے کی خوت سے سرے آلسوؤں کے قطرے خشک نہیں ہوں گٌ!“ 

محبت کے علاوہ ؛ فطرت کی رلگینیاں بھی صوفیں کال کی شاعری کا موضوع رہی ہیں ۔ 

انہوں ے فطرت کی کیفیتوں پر جو گیت لکھے ہیں ء ان میں بھی ان کے دل کی حسرتیں 
نظر آتی ہیں ۔ مثلا : 

''میں موسم_ گرما ہوں ؛ بہار جن راہ گزاروں کو ویران ء سنسان اور آداس چھوڑ 

کر چلی گئی ے ء میں نے وہیں قدم رکھے ہیں ۔ 

میں اس ریگ زار میں بہت دور ہے چل کر آیا ہوں 

ہاۓۓے یہاں میرے لیے کوئی بھی چشم براہ نہیں 

صرف شہنم بھری آنکھیں آنسوؤں سے تر ہیں ! 

میں موسم گرما ہوں ء سدا تنہا اور اکیلا إ٢‏ 


۰“ 
ان کے پر گیت میں خواہ اس کا سوضوع محہت ہو یا فطرت ؛ ان کے دل کی دھڑکنیں ہائی 
جاتی ہیں ۔ بھی نہیں بلکہ اِن میں ہم اپنے دلوں کی دھڑکنیں اور آوازیں بھی حسوس کرے 

ہیں ۔ انہوں بے سوسم ہہار پر جو نظم لکھی سے اس کے چند اشعار ملاحظہ فرمالیے ء: 
”ماگھ کی رات کے بعد ہی بہار 
دکھن کا دروازہ کھول کر اپی انی می 
نشی زندگی کے رلگا رنگ پھول لائی سے ۔ 
اس روشنی ء خوشبو اور حسن کے درمیان 
یں درد کیسا ے ؟ 
بہار کی عطر بھری ہواؤں میں یہ کس کی آہ و فغاں گھل مل گئی ے !“ 
مگر ایک بات ضرو ر کہنی پڑتی ے کہ صوفیہ کال ؛ ٹیگور کی شاعری ہے اس حد تک 
متاثر ہیں کم ان کے اسلوب بان اور طرز ادا پر ٹیگور کے اسلوب کا دھوکا ہوتا ے ۔ 
الفاظ کے انتخاب میں بھی وہ ٹیگور سے قریب نظر آتی ہیں ۔ یہ بات بظاہر حبرت انگیز معلوم 
ہوگ ؛ لیکن یہ ایک حقیقت ے کہ صوفیہ کال ٹیگور کے علاوہ ء نذر الاسلام اور اتبال سے 
بھی متاثر ہیں ۔ اقبال کے سیاسی شعور اور انسانی عظمت کے تصور کو آنہوں ۓ اہی ایک 
نظم میں سراہا ے ۔ 
صوق مطہر حسین 
ٹیگور کے عہد شاعر ہیں ۔ سانیٹ لکھے میں مشاق ہیں ۔ زبان و بیان میں بھی ان کو 
امتیازی حیثیت حاصل ہے ۔ ان کے ایک سائیٹ کا ترجمہ پیش خدمت سے : 
”بار ہار میرے دل کی گہرائیوں میں کون ستار جا رہا ے ؟ 
صبح و شام رہ رہ کر مور کی طرح کون رقص کر رہا ے ؟ 
اپسا معلوم ہوتا ے کہ فضاؤں ہے ایک گہت 


"۱ 


میرے دل میں آتر کر مل رہا ے 

مور اس گیت کو سن کر رقص میں مصروف ے ! 

آسن پر 'تاروں کی نورانی مالائیں ٹوٹ کر بکھر رہی ہیں 

تخلیق کا راز زیر لب 'خواب حسن'؛ کو آہستہ آہستہ دہرا رہا ے ! 

جو سنگیت کائنات کے دل ہے نکل کر وقت کے دوش پر لہراتا ے 

اور جس کا پرتو صبح کے نغموں میں موجود ے ء 

اس سنگیت کا ایک تحفہ میں مہارے پاس بھیجوں گا ء 

تم اسے غور ہے دیکھنا ء اس میں "نہیں اپنی تصویر نظر آۓ گی 

وہی پیغام جو سنگیت کا روپ دھار کر 

فضاؤں میں لہراۓے رہتے ہیں ۔““ 
عبدالقادر 

ان کی شاعری کا پس منظر رومانی ے ۔ عہد ٹیگور میں جتنے مسلان شعراء گزرے ہیں 

ان می عبدالقادر ایک جال پرسمت شاعر کی حیثیت ہے خاص مقام رکھتے ہیں ۔ ان کی 
شاعری کی زبان کلاسیکی ے ۔ لیکن اس زبان کو استعمال کرتے وقت آنہوں نے حتی الامکان 
بنگلا شاعری کی لسانی رواہت کے حسن پر بھروسد کیا ے ۔ ان کو علم_ عروض میں 'کافی 
دخل ے اور یہی وج ے کہ وہ کٹھن ہے کٹھن زمین میں بھی بلا ٹکان اور بآسانی اشعار 
کہتے جاے ہیں ۔ ان کے یہاں درد و غم کی چبھن ے ۔ لیکن ان کے درد میں فذر الاسلام 
کی طرح شع نہیں بلکە خاموشی ے ۔ ایک شعر ملاحظد ہو : 

رات ایک حقیقت ے ؛ دن ق طرف خواہ عخواہ دیکھتا ہوں 


تاہم خوشی خوشی کارکاہ حیات میں آلسوؤں سے پیالہ بھرتا رہا ہوں ! 


م۰" 


ےی ند 
آپ نذر الاسلام ے اس حد تک متاثر ہیں کہ )نہوں ے بھی انقلاب ء آزادی ؛ 

حب الوطتی کی لگن اور غلامی ہے نفرت جیسے موضوعات پر نظمیں کہی ہیں ۔ ے نظبر احمد 
بنیادی طور پر انقلاب پسند ہیں ۔ وہ کچھ عرصے نک چاٹکام میں دہشت پسندوں کی تحریک 
سے بھی وابستہ رے ہیں ۔ سامراجیت کے کثر دشن اور آزادی کے بھت بڑے علمبردار 
سمجھے جاے ہیں ۔ 'تصر نظموں کے علاوہ آنہوں ۓے متعدد لویل نظمیں بھی کہی ہیں۔ 
ان نظموں میں انقلاب و بغاوت کے علاوہ آنہوں ۓ اپنے ان جذبات کی عکاسی کی ے جن 
میں اضطراب اور ے چینی کی علامت پائی جاتی ے ۔ ان کی ایسی ہی ایک نظم 'دیگنتو؛ 
(آفق) ے جس میں حسن و عشق کی قدیم کشەکش بھی ے اور ایک نئی منزل تک ہنچے 
کی منا اور اس کے متعلق اندیشے بھی ۔ اس کے چند بندوں کا ترجہ ملاحظہ ہو ء 

”لصف پاۓ کی خوشی اور لصف کھو جاائۓ کا غم 

آگہی کچھ ؛ کچھ فردب آگہی 

روشی کچھ ؛ کچھ اندہیرے کا ساں 

کیا بھی دل کی خوشی کا راز ے ؟ 

کیا یہی پنہاں سکوں کا راز ے ؟ 

کیا یھی حسن و محبت کا مقام زیست ے ؟ 

لصف طفلی ؛ لصف جوبن کا نشہ 

در حقیقت ے ہی دور شباب 

نصف شب اور نصف دن ىی روی 

اصل میں بھی صبح سے اور یھی شام ے 

نصف آنکھوں کا ملن اور لصف فرقت کی گھڑی 

کیا محبت ہے یہی ؟ 


۸,۳" 
کیا اسی دن کے لیے گاؤں کی البیلی حسیں لڑی ء سلونی ساحرہ 
آگہی اورکچھ فریب آ کہی میں ہبتلا 
جب آلشی ے ثقاب ء 
اپنے چہرے سے تو چھپ جاتا ے چائد 
پھر لجاق ے ؛ لجا کر اوڑھ لی ے نقاب ۔ 
ے کہہاں آسودگی اور زندگی ؟ 
ے سکون اور امن کی دلیا کہاں ؟ 
آخری اور سربلند ! 
دیکھتا ہوں میں نہیں امید کا کوئی أفق 
اور مسرت کا کوئی نام و نشاں 
پھر بھی جاۓ کیوں یں انساں۔ٌکارواں در کارواں 
اک سی منزل کی دھن میں ہیں رواں 
کیا کبھی ہوگا سفر کا اخنتام ؟ 


ے نطر احمد کی شاعری میں تنوع ے ۔ نذر الاسلام ی طرح ان کے یہاں بھی نغمہ* حبت 
کے ساتھ ترانہٴ انقلاب کی گوبں بھی سنائی دیتی ے ۔ 


خان ید بمعین الدین 


ان کی شاعری میں بھی نڈر الاہلام کی انقلای روح سمائی ہوئی سے ۔ انہوں ے بھی 


مساوات اور حبت کے گیت گائے ہیں ۔ قیام پاکستان پر ان کا ایک گیت ملاحظہ ہو : 


''وسیع و بسیط فضااےۓ آسان دی اٰاس پرچم کو بلند رکھو 
بصد شان و شوکت پرواز کرۓے دو ء 


آج ہم سچ مچ آزاد ہوۓ ہیں ! 


۰۸۰۳ء۴ 


اب ہم کسی کے غلام نهیں ؛ ہارا کوئی حاکم نہیں ! 

ہم ہندو ء سسلإان ؛ بدھ اور عیسائی آزاد ہیں 

اب نہ کوئی امیر ے نہ کوئی حتاج 

ہم مساوات کے لئے گیت کاےَ ہی ۔ 

ہم ۓ اس سین پر پاکستان قائم کر کے انسان کو اہدی آزادی دی 

اس کے سر کو بلند کیا ء ہم بیدار ہو چکے ہیں اور چین و آرام کے ساتھ دن 
کاٹ رے ہیں ء 

اس پرچم کی ٹھنڈی چھاؤں میں 

ہ+م آزاد دیس کے رہنے والے ہیں ٤‏ پاکستان ہارا وطن ے |ٴ 


بھی الدبن 
قیام, پاکستان ہے پہلے ہی ان کے گیت معیاری رسالوں میں چھپنے لگے تھے ۔ ان ک 
شاعری می توازن اور ٹھہراؤ ے لیکن یامیت کا ہلو لیے ہووۓ - ۹۳ء ہی پنگلا ادب 
کی خدمات کے سلسلے میں حکومت کی طرف ہے ان کو العام بھی ملا ۔ ان کے ایک گیت 
کے چند اشعار ملاحظہ ہوں : 
"٭کتنے دن بیتے اور کتنی راتیں گزر گئیں 
جوانی گئٔی اور موسم شباب رغصت ہڑا ء 
اور اب بڑھاۓے کا دن بصارت ہے بمروم اور کہر ی چادر میں لٹا 
ہؤا آ گیا ے 
زمعن کی پشت پر میرے سفر کے آخری ایام بھی نم ہو رے ہیں !ا 
لوجوان غعراء 
ان شعراء میں ہے بیشتر ہے اسلامی ثقافت و تہذیب اور آساطیر کو اتی شاعری 
کا موضوع بنایا ے ۔ اسلامی تاریخ ان کے سامئے تھی ۔ اس تار کے اوراق ان کو دعوت دے 


۲۰۰۵ 


رے تھے ۔ انہوں ۓے بھی اپٔی تاری کو از سرلو زندہ کیا ۔ ان اسلامی جانبازوں اور 
سر فروشوں کے کارناموں ہے اہنی شاعری کے چراغ روشن کے جن کی خدمات بھلائی نہیں 
جا سکتیں ۔ انہوں ے اسلامی شخصیات و واقعات کو علامت کے طور پر بھی استعال 
29291 
قترخ احمد 

۸ء میں عقام جیسور (مشرق پاکسەن) پیدا ہوۓ ۔ ان کے آبا و اجداد بغداد 
سے ہجرت کر کے بنال آ گئے تھے ۔ مشری پاکستان 'رینے سان سوسائٹی؟ کی تحریک میں 
انہوں نے سرکرمی سے حصہ لیا ۔ اس سوسائٹی کے صدر روزنامہ 'آزاد“ اور 'دینک پاکستان 
کے ایڈیٹر ابوالکلام شمس الدین تھے ۔ ان کی ابتدائی زادگی غمناک ے ۔ انہوں نۓے بہت 
سی تحریکوں میں حصہ لیا ۔ ان حریکوں کا نتیجہ یہ ہؤا کہ ان کی ابتدائی شاعری میں 
ہنکامہ خیزی پائی جاتی سے ۔ ۹م۹ ۱ء سے ہم ؛ء تک یں رجحان برقرار رہا لیکن و+موء 
کے بعد ے وہ ایک لنۓ دور میں داخل ہوئی ۔ جب نذر الاسلام کی شاعری کا آفتاب 
نصف النہار پر تھا اس وقت بھی ان کی آواز پر لوگوں نے کان دھرا۔ کیوٹکہ ان کی شاعری 
میں اسلامی روابات کا پرتو ے ۔ وہ دنیاۓ اسلام کی پوری اسلامی درادری کو ایک قوم 
سمجھتے ہیں ۔ پیغمہر اعظم* کی تعلیات کے یہ زبردست علمبردار ہیں اور چاہتے ہیں کہ آپ* 
کی تعلیات ہر سسلان کی زندگی میں رس بس جائیں ۔ مذہی موضوعات پر انہوں ےۓےَ جو 
کچھ تحریر کیا اس سے ان کی شاعرالہ صلاحیتیں مجروح نہیں ہوئیں کیونکد وہ مبغ نہیں 
فکار ہیں ۔ مم۹ ا۱ء میں انہوں نے اویل نظم 'سات ساگریر ماعجھی؛ (سات سمندر کے 
مانجھی) لکھی اور اسی نظم نۓ ان کو بنگلا ادب میں اعللٰی مقام دے دیا ۔ اس نظم کے 
ذریعے انہوں نے انسان دوستّی کا درس دیا ے ء مہم جوئی پر اظہار مسرت کیا ے اور 
ایک جدید معاشری نظام کی وکالت کی ے ۔ انہوں نے قوم کے سرفروشاند اور صحت سندائه 
اوصاف کو سراہا ے اور یہ اوصاف انہی مشرق پاکستان کے ملاحوں میں نظر آےۓ ہیں ۔ 
یہ طویل نظم دراصل بحر حیات میں روح کے سفر ک علامت ے اور بجحری سفر کی جو واضح 
تصویر پیش کی گئئی ے اس میں روحانی خعوصیت پوشیدہ ے ۔ فرخ احمد ک یہ نظم 
۰٣۱۹ء‏ کے آخری ایام اور ۔م۱۹ء کے ابتدائی دور کی مسام بنگلا شاعری ہیں انقلاب آفرین 


۴۹ 


تبدیلی کا سبب بی ۔ اس نظم میں ابی گم شدہ عظمتوں کا ماتم بھی ے اور یہ عزم 
بھی کہ ”اٹھ ! لنگر اٹھا اور اپ٘ی منزل ى طرف چل دے ! ۔ رات کی تاریک چادر پھیلّتی 
جا رہی ے لیکن اس وقت بھی شاہ در دھلے ہوۓ ہیں اور فاقه کش م جان اپنی آنکھوں 
میں اشک غم کی بوندیں لے کر آٹھ رے ہیں ۔ مانجھی تو بھی خراب گراں ہے چونک اور 
صحرا ے گزرنا چلا جا ۔ تیری منزل وہیں ے ۔ وہں شہد کی شبیرس نہر رواں ے ۔ 
مانحھی بادبان بڑھا دے ۔ درکھ ء اہی در تمرے استقبال کے لیے کھلے ہیں ۔؟؛ ان اشعار 
میں ے حسی اور سست گامی کے خلاف زبردمت احتجاج ے اور ایک درخشاں مستقبل کی 
نوبد بھی ے ۔ 


فرخ احمدے جب شاعری شروع کی اس وقت آزادی یىی ہہت سی تحریکں چل رہی 
تھیں ۔ مسلإن برسوں خواب گراں میں رہنے کے بعد بیدار ہو رے تھے اور ان کے اندر 
آزادی حاصل کرئنے کی تڑپ پیدا ہو رہی تھی ۔ چنا چں اس تڑپ اور لگن کا اظہار وہ 
یوں کرے ہیں : ”میں ایک بار پھر ”کا ی کملی والے؟ کا چراغ لے کر آ گیا ہوں ۔ ایک 
بار پھر دور کے فوارے چھوٹنے لگے ہیں ۔ موت کے بیچوں بیچ کبھی ںہ ختم ہوۓ وا ی 
زندگی مسکرا رہی سے ۔ اس کے نغمے فصا پر بال کا ہیں ۔““ 
فرخ احمد کو اسلامی روایات کا 'عاشق صادق؛ کہا جا سکا ے ۔ روایات کی دلیا ہی 
ان ى دنیا ے ۔ان کی شاعری کو جہاں اسلام ى روایات ٤‏ نہذیب اور ادب ے زندگ ملی 
ے ء وہاں ایران اور عرب کی نہذیب ان کو بار بار انی طرف کھینچتی ے ۔ ان ک 
شاعری کا یہ پہلو ؛ٴسات ساگریر مانحجھی؛ اور 'سراجا منیراٴ میں مکمل طور پر نمایاں ے ۔ 
ان یی نظم ”اشارہ؛ کے چند اشعار ملاحظہ ہوں : 
'اے ریگستان کے مکین ! کیا تم ہاتھ میں 
سورج کی روشی یا روشی کے چراغ 
لے کر آ گئے ہو ! 
کیا تمہارے طوفان سے درختوں کے ہراے 
پتے کر کر نئۓے پتے پیدا ہوں گے ؟ 


غۓھ" 

کیا تمہارے طوفان کی آواز سن کر تھکے ہونے عوام چل پڑیں گے ؟ 

کیا آن کے افق پر روشی کا سیلاب نظر آےۓ مگ ؟ 

کیا سوۓ ہوۓ دلوں کو عربوں کی برق آسا آواز پھر بیدار آنر دے گی ؟ 

و +90۰ 

تم اس کوہ گراں ہیں معریں کا پیغم لاۓ ہو ؟ 

فرہاد کا تیش"ہ راستے کی رکاوٹوں کو ى6اٹنے لک سے ! 

مہارا تیشہ بار ہار آٹھتا ے اور ضربی لگاتا سے 

تیشے تی ضربوں ہے دوہ گراں کی چھاتی کالپ آٹھتی ے 

شبنم کی جھرۓ میں گل بکولی کی ئم باز آنکھیں بھی نیدار ہو رہی ہیں ! 

اے مبری شیریں ء رخ ضیا پرور ہے ثقاب ہٹا دو 

خواب کے بادلوں کو اپنے آسان پر ےہ ہٹ جاۓ دو !ٴ“ 

'سراجاً منبرا؟؛ فرخ احمد کی دوسری کتاب ے ۔ اس میں انہوں ۓ رسول خدا یق 
حبات مقدس اور خلفاے راشدین کے کارناموں کو مسلانوں کے لیے مثا ی تموتۓے کے طورپر 
پینس کیا ے ۔ وہ چاہتے ہیں کہ اس مادہ برست دلیا میں مسلإن چراغ کی اس روشی ہے 
فائدہ حاصل کریں ۔ 
فرخ احمد ”سات ساگریر مانجھی' اور 'سراباً منبرا؛ میں بلاشہہ اہی شاعرائه عظمت کی 

بلندی پر ہیں لیکن ایک وقت ایسا بھی آیا جب ان کے اشعار میں مقصدیت نۓ تخل کو 
مقیند کر دیاء مگر وہ اپنے اشعار سے قوم کو بیدار کرنا چاہتے تھے اس لیے انہوں ے 
روایتی مضامین اور حسن وعشق کی دلأیزیوں کو >جھ عرصے کے لیے جح دبا ۔ ان کا یه 
گیت ملاحظہ ہو : 


ہم پاک سر زمبین میں اسلامی شریعت راج کریں کے 


۸ُ؟۲ 

توحید پر ہارا امان ہے ٦‏ 

دنیا میں ہم نی آمید کے چراغ روشن کریں گر ۔ 

دئیا کے تمام مسسلانوں کو اتحاد و اتفاق کی زیر میں باندہ دیں گے 

عصر نو میں ]ن ایام کو از سر نو زندہ کریں گے ء جو کبھی ہمارے لے شان و 

شکوہ ہے 'پر تھے ۔ 
”علم جہاد لہرا کر ہم علی ء عثان اور عمر کی یادوں کو قازہ کریں گے 
ابوبکر کی خلافت کا دور پھر لائیں گے ! (ترالہٴ پا کستان) 
ان کے ٹراۓ کا مکمل ترجمە اس لیے پیش کیا گیا تا کہ فرخ احمد کی آدرش کی صحیح 

تصویر سامنے 1 حجاے ۔ وہ پا کستان می خلفاےۓ راشدین کے دور کو واپس لاۓ کا خواب 
دیکھتے ہیں اور چاہتے ہیں کہ : 

لم شعر و لغم چاہے اور لہ فن 

صرف ایسے خادموں اور ے لوث کام کرۓ والوں کی ضرورت سے 

جو خفتہ دلوں کو پیدار کر سکیں ء 

اور تبرہ و تاریک اور طوفان بدوش راتوں میں چراغ جلا سکیں ؛ 

یہ اشارہ آج جاں نثار و جاں فگار حاتم طائی کی طرف ہے مل گیا ے ۔؛؟ 

(نوفل و حاعغ) 
کچھ لوگوں کا خیال ے کہ فرخ احمد کی شاعری جننی یختہ ہوتی گئی وہ اتنے ہی 

شاعراله لوازمات ہے دور ہوتےۓے گئۓے ۔ یعنی انہوں ۓ اپنے تجربات ہے فائدہ نہیں اٹھایا ۔ 
حالانکہ 'سات ساگریر مانبھی؛ کی تخلیق کے بعد یہ توقع ک جا رہی تھی کہ نذر الاسلام 
کے بعد ان کا آہنگ جدید ہنگلا ادب کو متاث رر کرے گا ۔ ایک نقاد کی راۓ ے : ”'شاعری 
میں فرخ احمد کی کامیابی کے امکالات لذرالاسلام سے زیادہ تھے لیکن حیرت کی بات یہ ے 


۲۷۹ 


کک وہ نذر الاسلام کے براہر بھی کامیابی حاصل نہ کر سکے ۔۶“ (آدھولک کونی و کوبتیا ء 
از حسن حفیظ الرحمان ء صفح۔ ی .) ۔ ایسا حسوس ہوتا ے جیسے وہ ”سات ساگریر مانجھی؛ 
میں اپئی شاعراله ذہائت دکھا کر مطمئن ہو گۓے ۔ کیونکب اس کے بعد رفتہ رفتد ان کے 
دماغ میں مسلم احیاء کا تصور اتا گھر کر کیا کہ وہ زندگی کے جدید تقاضوں یعنی ساجی 
اور معاشی مسائل ہے الگ ہو کر رہ گۓ ۔ 


تعلم_ حسین ( . ..-ہ۱۹۱ء) 

تعلِم حسین ؛ نذر الاسلام کی شاعری ہے متائثر ہیں ۔ بھی وجەہ ے کہ انہوں تۓ ان 
ہی کے اسلوب اور موضوعات کو اپنایا ۔ اب تک ان کے کلام کے دو یج۔وے شائع 
ہو چکے ہیں ۔ پہلے مجموعہٴ کلام کا نام ے 'دیٹاری؛ (حافظ) اور دوسرے کا نام ے 'شاہیں؛ ۔ 
”دیثاری؟؛ میں مسلم احیاء پر نظمیں شامل ہیں ۔ ان نظموں میں گھن گرج ضرور ے مگر 
کوئی جدت یا جدید قسم کی خیال آرائی نہس ۔ ان میں انقلاب اور آزادی کی باتیں ضرور 
ہیں ء اسلام کی مربلندی کی تنا بھی ے ؛ مگر تاثر کم ے ۔ لیکن 'شاہیں؟ میں ان کی 
انفرادیت واضح ے ۔ اس مجموعے کی ہر نظم میں جدید تحّیل کی آئیند داری ے ؛ غور وفکر 
ے اور زلدی کے جدید تقاضوں کی عکاسی بھی ملتی ے ۔ 'شاہیں؛ میں کچھ سانیٹ بھی ہیں اور 
ببن الاقوامی موضوعات پر نظمیں بھی ۔ ان نظموں کو پڑھ کر اس بات کا احساس ہوا ے 
"کہ تعلٍم حسین زمالبٴ حال کے جدید تقاضوں اور مسائل ے۔ خوی واقف ہیں اور پرانی ڈگر 
سے ہٹ کر شاعری کی نئی شاہراہ پر کامزن ہو چکے ہیں ۔ 
سید علی اشرف 

ان کی نظموں میں تصوف کے اثرات غالب ہیں اور اس کی بنیادی وجد یں ے کہ 
ان کا پس منظر شروع سے تصوف ہی رہا ے ۔ چنانچہ طبع زاد نظموں کے علاوہ انہوں ۓ 
آردو کی ان ہی نظموں کے ترجے کیے جن کا موضوع تصوف اور مذہب ے ۔ آردو کے 
مشہور صوف شاعر ذہين تاجی کی رباعیوں کا بھی انہوں نے بنگلا میں ترجمہ کیا جو کتابی 
صورت میں نبائع ہو چک ہیں ۔ 


۲۹۰۶ 


مفخّر الاسلام 
انہوں نے فرخ احمد کا تتبع کیا اور ان کی پوری شاعری میں اسلامی رجحان کارفرما 

ےء لیکن اسلام ان کے یہاں روایتی ىذہب نہیں ۔ یہ ایک ایسا دین فطرت ے جو انسان 
کو امن و سکون اور سلامتی کا درس دبتا ے ۔ اپنی نظم ”صبح جہاد؛ میں وہ فرماۓ ہیں : 

''خوابِ لوشیں کے پردے آہستہ آہستہ آٹھ رے تھے ؛ 

آنق کے شمع دان میں زہرہ کا رقص ابھی جاری تھا ء 

مچھلے برک ٹھنڈی ہوا جاہد کے شالوں پر بکھری ہوئی زلفنوں کو ہولے ہولے 

خوف زدہ انداز میں چھو کر کہہ رہی تھی 

”آٹھو اور جنگ کا لپاس پهن لو؛' 

ہوا ک ہم آہنگی میں مؤذن کی اذان بھی گوی آُٹھی 

''اٹھو ء بیدار ہو ؛ رات خمم ہوئی ء سپاہیو جنگ کا لباس پہن لو ۔“ 


سید علی احسن 

آپ انگریزی کے عظمِ شاعر ٹی ۔ ایس ۔ ایلیٹ ہے بہت زیادہ متاثر ہیں ۔ طبع زاد نظمیں 
لکھنے سے لے انہوں نے ایلیٹ کی دو مشہور نظموں 34۸۸ ۷ ہاا11 اور 1٥٥٥‏ ہ۷ کا 
بنگلا میں منظوم ترجمہ بھی کیا ۔ یں نراجم ان کی شاعرالہ خوبیوں اور ذہائت کو اجاگر 
کرئے کے لیے کا تھے ۔ ادبی حلقے میں ان کو خوش آمدید کہا گیا اور دونوں ترجموں 
پر غوب داد بھی ملىی ۔ ان کی طبع زاد نظموں کا پہلا جوعہ 'انیک آکاش' (بہت ہے آسان) 
ے ۔ آن نظموں میں ڈی ۔ ایچ 7 لارنس ٤‏ آندرے ژید ؛ ساترے اور متعدد یور شاعروں 
کا ممایاں اثر ے ۔ اگرچہ ان یىی شاعری یوربی ادب سے متاثر سے لیکن وہ بنگا ی روایات 
ہے بھی اچھی طرح آگاہ ہیں ۔ 'آمار پوربو ہنگو؛“ (میرا مشرق بنکال) ان کی بہترین نظم 
بھٹیالی گیتوں کا آہنگ بھی رچ بس گیا ے ۔ 


سید علٰی احسن کو اسلامی اقدار سے عبت ضرور ے اور ان کے شعور اور آدرش می 


۲۹۱ 


مذہب کی اہمیت بھی ے مگر وہ ان کی سختی ہے پابندی نہیں کرے اور لہ انی شاعری 
کی بنہاد ان ہاتوں پر رکھتے ہیں ۔ اس ہے علاوہ وہ اپنے ہمعصر شاعروں کے نظریات و 
معتقدات ہے بھی اتفاق نہیں کرىے کیولکہ اسلوب ء موضوع ء خیال اور ہیئت کے احاظ ے 
ان کی شاعری میں یِوری شاعروں اور خصوع]آ ایلیٹ کی چھاپ زیادہ نظر آنی ے - انہوں ۓے 
ایک مضمون میں ایلیٹ اور مشرق پاکستان کے شعراء کے بارے میں اس خیال کا اظہار کیا 
ہے : ”ویسٹ لینڈ کے ٹی ۔ ایس ۔ ایلیٹ ہی تھے جو ان بگلا شاعروں کے لیے چراغ راہ 
ثابت ہوۓ جو اندھیرے میں بھٹک رے تھے یا جن کی آنکھیں ٹیگورک ضیاۓ شاعری ے 
چندہبا کی تھی اوران کو کچھ نظر نہیں آ رہا تھا ۔ (د۵٥×‏ اہ اود صد ء5 ۷صظ ]1ا ۔ 
سید علی احسن ؛ مارلنک 'یوز ؛ ڈھاکہ ؛ ےم اکنوبر ۱۹۸ء) مکر اس بات کا خیال ر ےک 
وہ ایلیٹ سے متاثر ضرور ہوۓ ؛ لیکن اس کا یہ مطاب بھی نہیں کہ وہ اپنے عہد کے مماجی ؛ 
ثناتی اور سیاسی تغبرات و انقلابات بے ے خعر تیے ۔ حقیقت یہ ے کہ ان کی شاعری کا 
سارا پس منظر بورژوا طبقہ ے ۔ جس طرح دایا کے اور ادب میں بورژوا طبقے کو نمائندی 
ملی ے؛ بنگلا ادب ہیں اگرچہ اس کی چھان پھٹک نہیں ہوئی لیکن سید علی احسن کی شاعری 
میں اس کی جھلکیاں ملتی ہیں ۔ 'ائیک آناش'؛ اور 'ایکت سندھاۓ بسنت؛ (ہہار ی شام میں 
تنہا) میں اس کی مثالیں دیکھ لیجے ۔ 
ان کی جس نظم کو سب ہے زیادہ سراہا گیا اور متفقہ طور پر ادبی حلقوں میں جس 

کی تعریف ہوئی وہ ے 'آمار پوربو بانگلا؟ (میرا مشرق بنگال) ۔ اس میں خیالات کی رفعت بھی 
ے اور شعریت بھی ۔ ترجمد ملاحظد ہو : 

ندی کی طرح بہالں ایک دیس سے 

"پرسکون ؛ وسیع و عریض اورشاد کام 

حسن میں یگالہ ؛ روپ میں "پرکشش 

یہ ے میرا بتکال ! 

جو مشاہہ ے ایک 'ھر سکون اور صاف و شفاف ندی ہے ۔ (ہلا بند) 

کوے کی آنکھوں کی طرح سیاہ بالوں کو 


۲۲۳ 
کھول کر ء پانی میں پاؤں ڈبو کر 
جو ہشابہ ے رنگین کنول ہے 
اور جس کا دل پانی میں ڈوبا ہؤا ے اور جسم نیلے آسان کو گیرے ہوۓے 
تم ہو مبرا مشرق بنگل ! 
مسرتوں اور خوشیوں کا مسکن ء اف و شفاف و گمبھعر خاوت کدہ ! 
(دوسرا بند) 
میرا مشرق بنکال رات گئے درختوں کے 
ہنوں پر رم جھم برکھا ی آواز کی مانند ے 
کبھی یہ آواز دنگ کی سے ؛ کبھی سارنگی کی 
اور کبھی بائسری کی ۔ 
جب رات کو تنہائی ہیں لیند ٹوٹ جاتیق ے 
تو میں مسلسل سبک سجل آہنگ میں 
خواب کی طرح پتوں پتوں میں آواز کو دیکھتا ہوں ء 
اس کا ملول و غمناک چہرہ تیرہ و تار آسمان کے ہیجان کی طرح ے 
کبھی یہ ہیجان پاتال میں اپید ہو جاتا ے 
کبھی یہ سیاہ آنکھوں کی غنودی بن جاتا ے ء 
کبھی برق کا چہرہ ! 
کبھی یکایک بادل کی گرج ! 
لیکن اس کے باوجود یہ دائمی خوشبو ے اور قابل دید حسن ! 
میرا مشرق بنگال رات گئے 
درختوں کے پتوں پر رم جھم برکھا کی آواز ی مالند ے ۔ (تیسرا بند) 


"۲۰۹۴۳ 


اس نظم کو پڑھ کر احساس ہوتا ے کہ علی احسن نہ صرف شاعرس بلکد مصور بھی 
فک ۔ انہوں سے لفظوں ہے نال 8ر ×سس یی چجسسں طرح تصوئر کشی ق ےچ و منقفرد ے۔ 
فضاؤں اور اس کے انسانوں ہے گہری حبت ے ۔ اس کی یس عبت ےلوٹ و ےغرض 
بھی سے ۔ اس کے دل میں اپنے وط کی می ء ہوا . بارش ء بادل ء موسم ؛ زمبین ء آمان 
غرض کہ ہر شے سے زیار ے ۔ اس ہیں علامتیں بھی بڑی خوبصورق ہے استعال کی گئی ہیں ۔ 
قوتِ مشاہدہ کے ثہوت بھی کایق ہیں ۔ علی احسن اہی نہذیب ء اہی اقدارء تارخ اور عہد 
سے اجنی نہیں ۔ ان چیزوں کا اطہار اگرچں وہ براہ واسٹ نہیں کرے لیکن بالواسطہ طور 
پر ان یىی متعدد نظموں میں ان کا اظہار ملتا ےے 
ان کی شاعری کے ایک پہلو کی طرف نظر کرنا ضروری ے ؛ جرسا کہ اوپر کہا گیا ء 

علىی احسن ایک دورژوائی شاعر ہں جو ساجی قزلزل ے چشم پوشی کرے ہیں ۔ اس کی یہ 
وجب سمجھ می آتی ے کہ تنازعات و تضادات کی راہوں کو پھلانگ کر وہ ایک ایسی 
ہم آہنگی کے متلاشی ہیں جس میں منک و قوم کے دا می قوش موجود ہوںء مگر کسی قسم 
کا تصادم یا ہلک نہ پایا جا ۓ ۔ ان کے یہ اشعار ملاحظہ ہوں : 

انسان کی مناؤں میں دھان کی بالیاں 

زرد ہوٹی ہیں 

کعنی پشی|نیاں ء کتئی ہزیانی کیفیتیں ء کتنے زہر ء 

رسمی پدمنیوں یَ کتی مسرتثیں 7 مسکراہٹی 

ٹھٹکتی ہوئی ہوائیسں اور لەحاتی ہیجان ۔ یہ می ہوں ؛ 

میں کائنات ! 

اہدیت کی ایک ہد سجھ میں آنے وا ی آواز 

پہلے تکام ی آواز سے کی ہوقی ! 

آج تک قدم قدم پر نمائشی محبت کے جلوےے 


۲۹۰۳۴ 


میں ہہہ رہا ہوں اور پھر ے نام و نشان ہو جاؤں کا 
میرا مفاد اس میں ے کہ میں وقٹ کے خواب میں آمیز ہو جاؤل ! 


۸ 


کا 
میدان ؛ گھاس ؛ گھر ؛ دن اور مٹٰی 


امید اور یقین کی روشنی میں دن رات 

فن اور آرٹ کی تعمر 

بوڑےے کاشتکار کی زندگی میں 

گیت ہ خواب اور حقیقت کی قرجانی 

اس کے باوجود میں ایک آہستہ خرام ندی کا لغمہ ہوں ! 

اب فکر و خیال سے آزاد ہو کر میں ے درد و کرب کو اپنایا ے 

جس میں کوئی لذت نہیں ! 

رک رک کر ء آسان جیسا ایک اور آسان 

بادلوں ہے بارش کا خوف لایا ہوں 

سرخ بادلوں سے گیتوں کی لے لکل آئی ہے 

سارے خواب جو میں نۓے جمع کے تھے آج کک سم پھر میں آمیز ہو گۓ ہیں ؛ 
اے حسین لازوال ! مبرا جو اچیڑ وقار ے اس میں مسرٹوں کا خزاله بھر دے ! 
اس طرح میری شب و روز کی ے چینیاں 

لہ جاۓ کتنے جنگل بن ہے ہوکر 

لہ جاۓ کتنے دریاؤں اور ندیوں کے آب رواں کو چھو کر 

ایک روز پپاڑوں کی دشوار گزار چٹانوں ہے کلیں گی اور 

پولیسس کے قریب پہنچ جائیں گی ! 

اس دن کے انتظار می 


۰۹۵ 


میں نۓ دکھوں کی برتری کو تسلم نہیں کیا ے ۔ 
جہاں بھی یکایک تمہارا نام آتا ے 

میں اپنی قوتِ گوبائی گم کر دیتا ہوں ۔ 

میری زبان خاموش ہو جاتی ے 

اور مرا اکیلا جسم آسان کو پاۓ کے لیے 
مضطرب ہوتا ے !؛“ 


مذکورہ بالا اشعار سے علی احسن کے ذہنی رجحان کا پتا لگاۓے میں دشواری نہیں 
ہوق ۔ 'انسان کی تُناؤں میں دھان کی بالیاں زرد ہوئی ہیں؛ اور 'میرا مشرق بنگال رات گۓ 
درختوں کے پتوں پر رم جھم برکھا کی آواز کی مالند ے؛ ۔ ان دو مصرعوں میں بنگلا 
شاعری کی روایت ء تہذیب ؛ اشارے کٹاۓے اور علامتیں بدرجہٴ اتم موجود ہیں! 


احسن حبیب 

اسی عہد میں انسان پرستی ء انسان دوستی ء بنگالی تہذیب و ثقافت اور ترق پسندی 
کے رجحانات بھی پاۓ جاے ہیں ۔ علىی احسن کی شاعری میں بنکال ی تہذیب کا ایک ابدی 
پہلو پیش کیا گیا ے جس میں سماجی بحران کے نشانات نہیں ملتے اور لہ ترق پسندی 
کے رجحالات ! ان ہی کے ہم عصر شعراء تجدیدی شاعری ہے ہٹ کر ترق پسندی کی طرف 
سائل ہوے ہیں ۔ احسن حبیب مسلإن شعراء میں سب سے آگے ہیں ۔ آن کی آواز میں 
معاشرے کی آواز سے ۔ انہوں نے بنکا ی عوام کے احساسات اور آہنگوں یىی پرورش ىک ے۔ 
ان کی شاعری میں معاشرے کی تھکن اور افسرد کے خلاف بغاوت ے ۔ احسن حبیب 
کی قوت مشاہدہ تیزے ۔ وہ اپنے معاشرے کے نیک و بد کو ہہچالتے ہیں ۔ اہوں ے 
کلکتے کے ہندو شعراء سے بھی اثر لیا ے ۔ مگر وہ ترق پسند بھی ہیں اور رومان پسند 
بھی ۔ ان کے یہاں اشاریت بھی ے اس لیے وہ اشاریت پسند بھی کہلاے ہیں ۔ احسن حبیب 
ےۓ ان تغبرات و اقلابات کا مطالعہ کیا ے جن ہے ان کا معاشرہ دوچار ہو رہا تھاء اگرچہ 
وہ ان کے اظہار میں سرگرم نہیں ہیں ۔ ایسا حسوس ہونا ے حیسے وہ ایک حد سے آگےم 


۲۲٢ 

بڑھنا نہیں چاہتے ۔ دوسرے لفظوں می یون سمجھے کہ وہ عض خاموش ماشائی رہنا پسند 
کرتے ہیں ۔ مثلا : 

''ئم خم ہوۓے وا لی مناؤں کے دن تیزی سے بھاگ رے بر 

آج بھی سایہ نظر نہیں آتا ! 

آج بھی آفق پر خواب کی طرح اس کا بد ہیئت جسم 

یادوں کے ساحل کے قریب آڑا ترچھا ہو کر واماندہ آنکھوں میں لرز رہا ے 

آج !4ی سرا دل دن کی منا میں گھڑیاں گن رہا ے ۶“ 

یا پھر یہ اشعار ملاحظہ ہوں : 

جانی پہچائی زمین سے میں ے بت ک ! 

لیکن معلوم لہ تھا کہ یہ جان پہچان ئە غتم ہوۓ والا فریب ے ؛ 

جس چراغ کے شعلے ہے "لو لگئی اس کی آگ تلے 

معلوم لد تھا ء مبرا پنکھ سدا اور مسلسل جلتا رہتا ے ! 

معلوم ئہ تھا کہ سورج کے لینوں سے جو روشنی پھیلتی ے 

اس کے ساے تلے دن رات کروڑوں کیڑے پروان چڑھتے ہیں إ؛' 
صداۓ احتجاج نہیں ملتی اور غالباً بہی وج ے کہ تلخ و ترش زبان کے حسن و رعنائی 
ہیں احسن حبیب کہ دل ہے الگ راہ تلاش کر ی ے ۔ 

احسن حبیب کے ترے بلاشبب زندہ اور خالص ہیں ء لیکن نجررے کی بجاۓۓ اگر 

ان کو فہم و ادراک کہا جاۓ تو امناسب نہ ہوگا ۔ وہ غم و آلام اور مصائب و مسائل 
کو بیان تو کر دیتے ہیں مگر ان کی روح میں داخل ہونا نہ چاہتے ۔ مثلا 

کہاں چھہوں ؟ ریگ زار گرم ے 

کہیں سای نہیں ء جیسے ساے نے بھی دم توڑ دیا ے 


ے۲۹ 
آج آنق میں سراب بھی نظر نہیں آتا 
پھیلا ہڑا یہ آسان جیسے گنگ ء خاموش اور ستّمگر بن گیا ے ! 
جہاں ان کی شاعری میں ایک طرف اضطراب اور ے دست و پائی کا احساس ہوتا ے 


وہیں ان ک بعض نظموں میں قومیت کی آواز بھی سٹائی دینی ے ۔ اس آواز کو اگر ان کی 
شاعری سے نکال ديا جاۓُ تو پهر احسن حبیب ایک آئیئب بن کر رہ جاتے ہیں جو 


قیشت دور ہے دیکھتا ے اور عض عکس نگاری کرتا ے ۔ اگرچہ پڑھنے والے کو 
یہ شب بھی ہوتا ے کہ تاخی* حیات ہے وہ نا آشنا نہیں ۔ یہ اشعار ملاحظہ ہوں : 

ندی کی لہروں میں آزادی کا چٍہرہ چمکے کا 

رڈ روڈ سیلاب آزادی میں ڈوب جائۓےۓ گی 

کیوں کہ 

اس طرف ایک ہار پھر لیا سورج طلوع ہوگا ! 

صبح دم کی تیز ہواؤں ہے 

جمی ہوئی شی آڑ جاۓ کی ! 

یا یں اشعار ملاحظہ ہوں : 

میں ایک بار پھر اس شاہراہ پر آ گیا ہوں 

جہاں ان گنت عوام ہمد دم 

زلدگی کی قیمت چکاے رہۓے ہیں ! 

میں نے عزم صعم کر لیا ے کہم آج سے 

گناہوں کا بھاری بوجھ ہکا کرتا جاؤں کا ! 


ابو الحسن 


مشرق پاکستان کے جدید شعراء میں ابو الحسین ہی بنگلا شاعری کی تبدیلی کے 


۴۲۹۹۰۸ 


بنیادی رجحان کو سب ہے بہٹر سمجھ سکے ہیں ۔ ان کی شاعری کا عہد طویل ے ۔ .۰٭۱۹٭ 
میں ان کا پہلا حجموعہٴ کلام 'لو بسنت“ (بہار لو) شائع ہؤا تھا ۔ اس کے بعد ہے اگرچە 
ان کا دوسرا محموعہ' کلام شائع نہیں ہڑا ۔ لیکن وہ برابر شعر کہتے آ رے ہیں ۔ ابو الحسین 
متوسط طبقے کی خواہشات اور گمناؤں کے ترجإن ہیں ۔ انہوں ےۓے ہمیشہ متوسط طبقے ہی 
کے فطری رجعان اور زندگی کی تصویر کشی کی ے ۔ اس سلسلے میں ان ہے دو ختلف 
غیالات کا اظہار ہؤا ے۔۔۔ کہیں تو وہ اپنے قاثر کے اظہار کے لیے بیتاب نظر آے ہیں 
او ر کہیں ایک مماشائی بن کر طنز آمیز تبسم کے ساتھ زندی کے ہنکاموں کو ملاحظ ہکرے 
ہیں ۔ چند اشعار حاضر ہں : 

''فاعم رگ کی آزادی کی آگ 

خشک اور اضصطاط پذیر دل کے اندر شعلہ پرور بہار لاتق ے ! 

پاگل ہوا کے جھکڑ میں خشک لکڑیاں 

عظم موت کے روبرو جل اٹھی ہیں ! 

رفتہ رفتہ اور ہولے ہولے دل کے ڈوبنے کے ساتھ ساتھ 

زندہ رہنے کی اور خواہش نہیں ۔-۔ ے کیف اور غم ناک زندگق 

جھے آزاد کردو ؛ جھے آزاد کردو ! 


ان اشعار می ابوالحسن یىی خود پرسی جھلکی ے اور فرار کا پہلو بھی نظر آتا ہے۔ 
اگرچہ ان می عزم کرنے کی طاقت مفقود نہیں ؛ لیکن متوسط طبقے کے ایک فرد ہوۓ ک وجب 
سے جب وہ اپنی زندگ میں آلام و مصائب اوران گنت مسائل کا دہاؤ عسوس کرتے ہیں اور 
ان سے نات حاصل کرتے کی انہیں کوئی صورت نظر نہیں آئی تو رام گریز اغتیار کرتے ہیں ۔ 
ایسا معلوم ہوتا ے کہ ان کے اندر مقابلہ کرئۓے کی ہمت نہیں ۔ شاید وہ حبور ہو کر اور 
شکست مان کر اپئے آپ کو یا قوم کو شرمندہ کرتے ہوں ۔ ملاحظہ ہو : 


گا کاسے دل چاہتا ہے 
رینگ رینگ کر صسدے ہے کیا فائدہ 


۲۹۱۹ 
اس طرح روز روز مےنا اور پھر سس کر زندہ ہوا 


دماغ می جو آتش فشاں دہک رہا ے اے شہروں اور کاؤں مںی پھینک 
دیتا ہوں 


اور پھر "پرسکون ہوکر اپنے کەرے میں واپس آتا ہوں 
اندھیرے میں حراغ ی بی کو بڑھاتا ہوں 
اور سوراخ میں چوے کو دیکھتا جاتا ہوں ! 
جو جاتا ے اس حاے دو 
ہمیں زندہ درگور رہنے دو 
میں ہوں متوسط طبقے کا ایک فرد ۶٢!‏ 
ان اشعار مس متوسط طبفے کے افراد کی تصویر ایک طنزید لہجے کے ساتھ پیش کی گی 
ے ۔ مگر رفتہ رفتہ یہ المنای ابوالحسین کی شاعری میں جگہ بنا لیتی ے ء اگرچە بعد میں 
اس حقیقت نگاری میں طنز کا پہلو ہمیں چوٹکا دیتا ے ۔ چند اشعار ملاحظہ ہوں : 
'صرف زندہ ہوں ! 
دشمثوں کے منہ پر خاک ڈال کر ء آج بھی 
تم ہستی کو اپنی پناہ گاہ سمجھے ہوۓ ہو ء 
اور میں کھیتوں میں گھسں کر ج و کچھ پانا ہوں 
آڑا لیتا ہوں-۔۔ إ۶ 
یا پھر یں شعر ملاحظہ فرمائیے : 
ہارا بھی ایک ملک ہے 
کیسی سولدھی ے اس ک می 


درس 


ایسی ہوائیں اور کہاں چلتی ہوں گی ! 
ہارے گیت شال اور مغرب ک ہواؤں می 
مل کر دیس دیس میں گوی رے ہیں 

ہارا وطن! 

0270 


دلیا کے نقشے پر جس کے گیت اور افسداۓ پیوست ہیں |ٴ“ 


ایک قابل غور بات یں ے کہ احسن حبیب کے یہاں جس طرح عوامی شعور ملتا ۔ے 
وہ ابو الحسین کے یہاں موحود نہیں ۔ اس کی وجہ یں ے کہ احسن حبیب معاشرے کے تفاضوں 
ہے واقف ہیں لیکن ابوالحسین انفرادی آزادی کے تصور سے آگ نہیں بڑھتے ۔ ابو الحسین ےۓے 
رومانوی گیت بھی لکھے ہیں جن کے بارے میں حسن حفیظ الرحمٰن لکھنے ہیں ؛ ''ابوالحسین 
کے رومانوی گیت مبرے نزدیک ان کی شاعری کے دیگر موضوعات ہے بہت دل پذیر اور 
دل پسند ہیں ۔ ان کے ان گیتوں میں جذیاں و احساسمات سمندرکی موجوں کی طرح بیتاب و 
مضطرب ہیں ۔؟“ (آدمونک کوںی و کوبینا ء صفحہ مم) 


ابو الحسینء ٹیگور کی روایت ہے متاثر نظر آے ہیں ۔ مگر وہ اپنے ایسے ہم عصروں 
کے خیالات و تصورات ہے بھی اواقف نہیں جن کی شاعری جدید رجحانات ہے دوچار ہو 
رہی تھی ۔ ان کے یہ ہم عصر شعراء کلکتے میں تھے اور وہ زادگ کی تصویر کشی کے لے 
نی طرزء جدید اسلوب اور بندشوں کے ساتھ ساتھ نۓ الفاظ اور لۓ تخینّل استعال کر رے 
تھے ۔ ان شعراء میں بشنودے ء امیں چکرورق اور جیانند داس کے ام قابل ذکر ہیں ۔ 
سوبھاش مکرجی کی شاعری کا بھی اسی عہد میں طوطی بول رہا تھا ۔ ان کی شاعری 
مارکسی شاعری کہلاتی ے ء کیولکں انہوں ے مزدوروں اور کسالوں کے مسائل ہی 
پر زیادہ تر نظمیں کہی ہیں ۔ مگر اجیت دت ء سوبھاش مکرجی ہے الگ خواب و خیال 
کی دلیا میں مگن نظر آتے ہیں ۔ غرض کہ ابوالعسین ان ہی شعراء کی عفل ے تعلق 
رکھتے ہیں ۔ 


ٔ۳ 
ابوالحسین کی معرکة الآرا نظم ”موت“ کا مکمل آرجمہ پیش کیا جا رہا ے ۔ اس نظم 
ے ان کے ذہی آنق یىی وسمعت کا اندازہ ہو سکتا ے : 

قطب شا ی کے سفید برفانی میدالوں میں اس کی تحریر خونیں حروف میں لکوھی 
ہوٹی ے ۔ 

سائییریا کی سرد بھیگی ہوئی خادوش رانوں کو عبور کر کے وہ اپنے ئە تم ہوۓ 
والے سفر پر کامزن ے ۔ 

گرین لینڈ ہے اور بھی شال کی طرف ۔رف سے ڈھکے ہوۓ راستوں ے نیچے ات رکر 

اسی مہوت کی پری ے میرے پاس بھی اپنا ایک قاصد بھیجا ے ۔ موت کا 
دعوت امہ سری 

نظر ہے گزرا ے ۔ 

افریقپ _ےۓے دہشتناک گھترے جنگلوں می رہنے والے غضصضب اک چیتوں اور 
خوخوار شیروں کی 

حرص و آز سے ے پروائی برتتے ہوۓ ؛ 

لیونگ اسٹون ۓے جس غخط کی تحریر پڑھی تھی 

ساتوں سمندر کی دہشتناکی کو خاطر میں نہ لا کر 

ہولو لولو ء لیو فاؤنڈ لینڈ اور جزیرۂ ہائی ہے گزر کر 

موت کی وہی دعوت تار کہ اوراق کے ذریعے معری زلدیّ میں ہر آن حھ تک 
پہنچی رہی ہے ! 

ایکیو ڈور ء الپس کوفتح کر کے میں ے کتی بار .وت کو خواب میں 
دیکھا ے 


نش| 
جس کی دعوت پر مسرت اور خوشی میں سمت ہو کر ے خوف و خطر ہإلیہ کی 
چوٹی پر 

جانۓ وا ی گمشدہ راہ پر ارونگ اور میلوری گامزن ہوۓ تھے ۔ 

اس راہ کی نشانیاں میری آنکھوں می ہیں 

موت مجھے آس بنانا چاہی ے ۔۔۔ 

تارب کے اوراق میں ؛ وقت کی زبان پر ء انسااوں کی تقریر میں اور 

دل کی دھڑکنوں میں 

ابی جادو کی لکڑی سے مس کر کے محجھے 

ہمیشہ ہمیشہ کے لیے زندہ رکھنا چاہتی سے 

اور وہ اس لیے کہ میں نۓ اس پر فتح حاصل کر ی ے ! 
سکندر اہو جعفر 

تعایم حسین کی طرح سکندر ابو جعفر ۓ بھی نذر الاسلام کی شاعری ہے فیضان 

حاصل کیا ے ۔ ان کے جموعہٴ کلام 'بیری برشئی؟ کی پہلی نظم کا آخری بند ہے : 

تخریب کے راہرو کو حکومت کی ذہےداریاں ملی ہیں 

دلیا کی بغخلوق کے ساتھ ہر طرف 

یں 'ٹیسا النصاف ہو رہا ے ؟ 

گنگ اور حمرت زدہ 

عہد ماضی کا پرچم ہارہ پارہ کر کے 

تغافل کے تقلخ پانی میں بہاتا ہوں ! 

فکر و خیال ء الداز بیان اور اسلوب میں سکندر ابو جعفر ء لذر الاسلام سے قریب نظر 

آۓ ہیں ۔ ان کے دل میں نوع انسانی کے لیے وسیع جذببٴ ہمدردی موجود سے اور مستقبل 


۳۴ 
سے متعلق وہ ہعیشہ "پر آمید بھی رہتے ہیں ۔ چند اور اشعار ملاحظہ ہوں : 
خوابیدہ نظروں ہے وہ دیکھے کا 
گھر میں چاول آیا ے 
تیل ء مک ء شکر ؛ اور بھی بہت ساری چیزیں لائی گی ہیں ء 
مثا دودھ ؛ بجھلی اور بکرے کا گوشت ء 
صبح ہے تمھاری گھر وا ی باورچی خاۓ میں مصروف ہے ۔ (ابھی تم سوۓ رہو) 
ایک نظم کے چند مؤثر اشعار کا ترجمە پیش خدمت ے : 
انا جان -۔۔ ! 
عید کا سلام قبول کیجے اور دعا کیجیے کم آئندہ مال 
موجودہ ٹلخ سال کی ساری صعوبتیں کاٹ لوں 
کم از کم عید کے لیے کچھ نہیں تو تہمد ؛ کُرتا اور سفید گول ٹوبی 
تم کو بھیچ سکوں اور لقد پاب روے بھی ! 
شاید یہ سب کچھ پا کر 
دس ہمسایوں سے بے کی سعادت مندی کی وہ تعریف کریں گے 
اور یوں ان کی دونوں آنکھوں کی بینائی شاید عود کر آۓ گی ۔ (عید کا غط) 
سکندر ابو جعفر کی زبان عام فہم ے ۔ وہ اپتے عہد کے حالات و کوائف سے باخبر 
ہیں اور ان "کا شعور ہمیشء بیدار رہتا ے ء اسی لیے ان کا کلام پر اثر ے ۔ 
اشرف صدبتی 
قیام. پاکستان کے بعد مشرق پاکستان میں بنگلا زبان کے جو شعرا آفق_ شاعری پر 
ممودار ہوۓ ؛ ان میں اشرف صدیقی بھی ایک ہیں ۔ ان کی شاعری میں بہت ہے شعراء گے 


۰۰۳٣ 


ائثرات نمایاں ہیں ۔ ان کی حسب ذیل کتابں اب تک شائع ہو چک ہیں : 


(ج) اثر آکاشبر تارا (شا ی آسان پر تارا) ۔ (م) طالب ماسٹر و انا لوکو یتا 
(طالپ ماسٹر اور دیگر نظمیں) ۔ (م) بیس کئیا (بیس لڑکیاں) ۔ (م) سات 
بھائی چمپا ۔ 


رومانی نظموں کے ساتھ ساتھ انہوں نے قومی اور انقلابی نظمیں بھی کہی ہیں ۔ ایسی 


نظموں میں فرخ احمد اور تعلیم حسین کے عکس چمکتے ہیں ۔ پاکستانی فوح پر انہوں ے 
جو نظم کی ے اس کے چند بند ملاحظہ ہوں : 


”پاک فوج کی نیند آچاٹ ہو چکی ہے 

آسان ے نور ک بارش ہو رہی ے ء اور تاریک رات کا غبار ڈھلتا جا رہا ے ! 

۔_۔۔ بہادر وجوالو ! شاعر کا سلام قبول کرو ۔ 

ہم بی تصویریں لے کر آۓےۓ ہیں ؛ کعبے کی مسافت کچھ زیادہ نہیں 

سامئے حرا کی روشنی نظر آ رہی ہے ء اسلام کی وہ لی کرن ! 

ہہارا قافلہ صبح و شام سفر کر رہا ے ٤‏ ہاری آڈائیں سورج کو رنگینیاں مخش 
رہی ہیں ؛ 

ہارے گھوڑے سرہٹ دوڑ رے ہیں ! 


گناہ کی تاریک رات کو اور ہے بدل دینے کے !بے ہم قرآن اور مساوات کا پیغام 
دنیا می 


پھیلا رے ہیں اور دنیا میں پھر بہار آ گئی ے ۔؛؛ 


شمس الرحمٰن 


وہ امن اور شائنی کے دعویدار ہیں ۔ انہیں ہم رومانی رجائیت پسند شاعر کہہ سکتے ہیں ۔ جدید 
شعراء میں ان کا رنگ منفرد ے ۔ ان کو اپنے معاشرے کا شعور ے اور طہقاتی نظام کے 


۳۰٣٥٣ 


خلاف ان کی آواز تلخ ہو گئی ہے ۔ ان کے دو مجموعہ ہاے کلام شائع ہو چکے ہیں ۔ 
() ہروتھم گان دیتیو مر تور آگے (دوسری موت سے آگے ہلا نغمم) اور (م) رد ورد 
کرو ٹیتے (دھوپ کاسہٴ سر میں) ۔ پہلے انتخاب کے نام ہے جو باتیں ذہن میں آتی ہیں ء 
و٭یں ہیں کہ روح کی موت کے بعد شاعر کو کن کن سراحل ہے گزرنا پڑا ے اور اس کو 
کے کیسے تجرے ہوۓ ہیں ۔ زمائہٴ حال اتتے مسائل ہے بھرپور ے کہ حساس السان 
کے پاس اطمینان ک زندگی بسر کرۓ کے ذرائع مبسر ئه ہوں تو وہ لہ رف زندگ ہے بیزار 
ہو جاتا ے ہلک اس کے اندر زندگی ہے نجات حاصل کرتے کی مانک بھی نیدار ہو جاقی ے ۔ 
شمس الرحمٰن کو بھی ایسے ہی کٹھن مسائل کا سامنا کرنا پڑا ے ۔ کبھی تو وہ جھ:جھلا 
کر مایوس اور اآمید ہو جاۓے ہیں اور کبھی وہ یہ سوچ کر رک جاے ہس کہ شاید قردا 
کوئی تو سمرت لے نر آےۓے اور حالات بہتر ہو جائیں ۔ ان کی دوسری کتاب کا ام اگرچں 
'دھوپ کاسہٴ سر میں؟“ ے لیکن اس میں ان کا تجربں اور مشاہدہ تیز نہیں ۔ ان کا شعور یں 
بات کہتا ے کہ اگرچد کاسہٴ سر کے آوہر دھوپ پڑ رہی ے اس کے ہاوجود حسن اپنی تمام 
رعنائیوں کے ساتھ جلوہ گور ے ۔ 

پہلے جموعءٴ کلام ہے ل ےکر دوسرے حموعہٴ کلام تک شس الرحمٰن کے تجربات 
و احساسات میں جو تبدیلی آئی سے اس کا پتا لگانا مشکل نہیں ۔ بہلے جموعہ* کلام کی نظموں 
میں دھی|اہن اور ٹھہراؤ ے ء دوسرے میں تلخی اور چڑچڑا ہن ے ۔ اگرچہ وہ روایات 
کے پروردہ ہیں لیکن اپنے آہنگ ء اسلوب ء تَضّیل ء علامت اور طرز میں روابات ہے ہاتھ 
کھینچ لیتے ہس ۔ کیولکہ دراصل وہ اپنے مزاج اور سوج بہار میں روایات کے بخالف ہیں ۔ 
دوسرے جموعہٴ کلام میں ان کی دو خصوصیات اظر آتی ہیں ۔ اول زندی ے تجرے حاصل 
کرۓ کا عزم اور دوئم ان تجربوں کے اظہار کے لیے ستھری زبان ۔ یہ دونوں خموصیات اس 
جموعبٴ کلام کی ہر نظم میں نظر آتی ہیں ۔ اس میں شک نہیں کہ وہ موضوع کے اعتبار ہے 
نظم میں تند و تیز نظر آتے ہیں لیکن زبان کے استعال میں وہ رم بن جانے ہیں ۔ 

ان ے پہلے جمەوعہ* کلام 'پروتھم گان دیتیو تور آگے؛ (دوسری موت ہے آۓ بہلا 
نغمم) سے ایک نظم کا ترجمد ملاحظہ ہو : 

چپ چاپ جہاں سینکڑوں دلوں کے چراغ اور روحوں کی مشعلیں 


۹ 


خون اور زرد پیپ کا پیاله گہرے خواہوں ک تاریک رات 

ہیں من تک لے جاق ہیں ! 

جہاں لہ ٴ بھلائی جاۓ وا یىی ے ار یادوں کی دہشتناک ئشالیوں میں 

ان کی پژمردہ صداقت موجود ے ۔ وہاں رک جاؤء 

پھر تم اکیۓ چلتے جاؤ سوالات کے بغبر ۔ 

شعور میں جو کچھ دیکھ رہا ہوں کیا وہ موت نہیں ے ؟ 

کیا وہ موت نہیں ے ؟ کیا موت کے اور بھی نام ہیں ؟ 

فردوس بریں کے چراغ جیسا دل لے کر کس دیس میں 

اپنے حسن کو کھو بیٹھا ہوں ؟ 

یہاں تو چاروں طرف مردہ انسائوں کی کھوپڑیاں گڑی ہوئی ہیں 

کنکریوں کی طرح حبور اور ے بس۔۔۔۔ جن کا کوئی مستقبل نہیں ! 

ملک کی معاشی اور سماجی بدحا یىی کو دیکھ کر شاعر خوفزدہ اور سم| ہؤا معلوم 
ہوتا ے ۔ وہ کہتا ے کہ کھوپڑیاں جو اس کو نظر آ رہی ہیں اسی کے بھائی ہپنوں کى 
ہیں ؟ اور اس کو اس بات کا غم ے کہ اس کے دیس اور ہم وطنوں می حسن اور خوی 
کے عناصر گم ہو گۓے ہیں ۔ اس نوع کے بہت ہے سوالات اس کے ذہن میں آبھرتے ہیں ۔ 
اور وہ ان سے آنکھیں بند نہیں کرتا ! 
”رود رو کروی نے؛ پر آدم جی ادبی العام مل چکا ے اور اس محموعہٴ کلام کو 

ادہی حلقے میں سراہا بھی گیا ے ۔ اس فی کوئی شبد نہیں کہ وم نظمول کا یہ جموعہٴ کلام 
اس بھیانک ماحول کی اور تصویریں پیش کرتا ہے جو بنکال کہ نھلے متوسط طبقے کا متدر 
ے ۔ ان نظموں میں شاعر نے ہیثت کے تجرے بھی کے ہیں اور ان میں دکھ درد کے 
ساۓے بھی بہت گہرے ہیں ۔ پہلی ہی نظم کا عنوان ے 'دکو؛ اور اس کا جا ہد یوں 
شروع ہوتا ے : 


”ہارے برآمدے میں ؛ کمرے کی چوکھٹ ہر ء 


۳٣ي‎ 


شہتبر ؛ کرسی ؛ میز اور کھاٹ پر 

دکھ اپنا نام لکھ جاتا ے ! 

چھت کی کنگتی ء جھلملىی ء فریم کے روغن اور خاک آلود میز 

پر دکھ اپنی تصوبر بنا جاتا ے ۔؛“ 

ان اشعار ے یہ معلوم ہوتا ے کہ شمس الرحمٰن کا شعور زندگی کے تاخ حقائق ہے 
طرح واقف ہیں ۔ 
اس کتاب می جتی لنظمیں ہس ان میں بھوک پیاس ء دکھ درد ن نالہ و فریاد و 

جد و جہد ؛ آزروۓ ناتمام کا غم ء نئۓے مستقبل کی تمناء تاخ کامی اور شکوہ و فریاد 
وغیرہ کی باتیں کہی گئی ہیں ۔ ان کی ایک اور نظم کا مکمل ترجمە پیش کیا جاتا ے ۔ 
اس کا عنوان ے : ماتھاۓ بھا بنا نئے (ذہن میں خیالات لیے) : 

'ذہن میں خیالات لیے جھواپڑی کے اندر 

ناریک گھڑی میں سوا ہؤا ہوں اور دیکھ رہا ہوں 

میلىی کثیف دیوار پر د کھوں کا واحد پھول ! 

اپنے من کو تسلی دینا ہوں-۔--دن رات اپنے آلام و مصائب 

کا ڈھول پیٹنے سے کیا فائدہ ؟ 

قوت روح کی کتنی اندھیری اور ”تن چاندنی راتیں ء 

پیسا کھ کے سنہرے دن ؛ ساون کی حسین شامیں ء 

زندگی کا یہ انقلاب ء ہیجان خیز تاریخ ' 

اور السانی معاشرے کا شعور ء 

سنہری دھوپ میں ہر روز خواب کا تصوراقق نھیل کھیلتے ہیں ! 


ھوں* روح کی یاد اور خوشی کی بھرپور چادنی 


۸َٔٔ 
السان السان میں کیسی عجیب و غریب گفتگو ہوق ے ؛ 
زندگ کی طرح عمیق ایک ساز جھرۓ سے پانی بهاتا سے ء 
اور خواب و بیداری میں پھول کھلاتا ے ! 
ذرا میرے گھر کے یہ اسباب بھی دیکھ لو ء 
شہتبروں ؛ قمیصوں اور پائجاموں میں مایوسی نے اپنا گھر بنا لیا ے 
الگن میں آلام و مصائب جھول رے ہیں اور 
گوشت کے شورے میں خوف و دہشت کا رقص ہوتا ے ! 
اس کے باوجود جھے یقن ے کہ یہ گھر ایک مینارۂ نور بن سکتا ے ؛ 
میری روح دوبارہ جتم لے سکی ہے 
اور تمہاری آنکھوں کی جھیل میں گھنا باغ لگ سکتا ہے ۔ 
جونہی انتائی عالمم مابوسی میں 
زندگی ء ایک 'مٹھی ریت اور آسان کا چاند نظر آتی ے 
تو ایسا حعسوس ہوتا ے جیسے یں سب کچھ نہیں ء محض شکستد کشکول 
گدائی ے ء 

میرے تم میں تمہارے خواب کا چراغ جل اٹھتا ے 
اور چشم زدن میں جنت کی انگوری شراب 
بھوک میں مل کر ٹپکنے لگتی سے ! 

پوری نظم میں ایک شکست خوردہ السان کک زندگی کا کرب سے جو جان کنی کے عالم 
میں رخ ما و شس دیکھتا ے اور اس کی تمناؤں کے بجھتے ہوۓ چراغ میں زندگی کی حرارت 
دوڑ جاتق ے ۔ بھوک اور مایوسی کا آخر مداوا کیا ے ؟ شاعر کے ڈہن میں یہ سوال بیدار 
ضرور ہوتا ے مگر اس کے تحت الشعور سے آگےر نہیں بڑھتا ۔ اس کرب میں اس کے خیالات 
اور تصورات بھاپ بن کر آڑ جاۓ ہیں اور وہ ایسے عالم میں بہنچ جاتا ے جہاں شکستہ 


٭_س-فمفسح0ظ956ًٗجصجساےے ,دمح رآپرَٗھسمماجو 


-۔ 


۹ّٔ سج 


کشکول کے سوا اس کو اور کچھ نظر نہیں آتا ۔ چودھویں کا چاند بھی اس کے لیے کشکول 
حر زیادہ نہیں ۔ ۱ 

بھی ماھوسی اس کی ایک اور نظم ” کھۓے؛ (زوال) میں پائی جاقی ے ۔ اس میں" 
شاعر کو دکھ اس بات کا ے کہ دنیا کی ساری چیزیں ابی جگد پر ثابت اور محیح حالت 
میں ہیں مگر وہ خود تیزی ہے زوال پذیر ے ۔ نظم کا ترجمہ ملاحظہ ہو ء 

روزائه صبح سویرے ایک ہی سورجح 

مشرق میں رلگ بکھیرتا ہؤا طلوع ہوتا ے ۔ 

آج بھی چر' کے کنارے حسن کا طربنا ک 

تماشا بدستور نظر آتا ے ! ۱ 

صرف ہیں اور میں بدل رہا ہوں 

یعنی بڑھاپا تیز قدموں ہے آ رہا ے ۔ 

"کل؛ کا آج کچھ باق لہ رہا 

ماضی کے خواب بکھر کر رہ گۓے ! 

دیوار پر پکاسو کی تصویر دائم و قائم رے یىی 

لیکن میرے جسم کی تعصموبر کا روزالہ رنگ پھیکا پڑتا جاۓ گا ء 

پلک جھپکاتا ہوں تو سال گزر جاۓے ہیں 

اور جسم ک حرارت بھی براہر کم ہوتی جاقی ے ء 

آنکھوں تلے کوے کے پاؤں کی ہلی 

چھاپ کا لمس محسوس ہو رہا ے |]؛؛ 

شمس الرحمان ے رومانی نظمیں بھی لکھی ہیں اور ان نظموں میں بھی اور نظموں 

کی طرح انفرادیت جھلکتی سے ۔ ان کی محبت میں توازن اور ٹھہراؤ ے ۔ وہ سبردگی کے 


+ىى.-. ۔-.-.ى ٠سس‏ اح +مسممسسشسمسدہےو۔۔۔۔ےسوسے ۔حے۔ہے ےس سام مہ یسک أجھمھ٭ڈڑممہٗہومڈسسسھیسپوکط: سم مسسے وا 


() دریا کا پائی اتر جانۓ پر جو زمین نظر آق سے وہ ' ے وہ 'چر؟ کہلای ے ۔ 


أ 


"٠۰ 

قائل ضرور بیںٴ لیکن خودی پر آنچ نہیں آنے دبتے ۔ ایکب اور عنصر ان کی بت مت 
شامل ے اور یہ زلدگ ہے ان ک محبت کی علامت ے ۔ آلام و مصائب میں گھرے پویےھ 
ےھ باوجود اگر انہیں کوئی روپ نظر آ گیا تو وہ اس کی دید میں اس حد تک منھمک اظر 
آئیں گے کہ اتہیں اپنے دکھ درد کا احساس ٹک ہ ہوگا ۔ بثلا وہ کہتے ہیں : 

''صبح کی دھوپ میں 'آشن؟ ی ہاتویں تاریچ کے ساتھ ساتھ 

ایک اور دن ٴپرغلوص تکام کی یاد لے کر آ گیا ۔ 

لیٹا لیٹا چادر میں پاؤں گھستا ہوں 

اور رے سمجھے بوجھے بالوں میں آنگلیاں ڈالتا ہوں 

کہیں ہے سفید موٹر کا ہارن بچ آٹھتاے (میں سنتا ہوں) 

ہر طرف سے جانی پہچائی آوازیں آتی ہیں 

گھڑی ‏ لک لک کر رہی ہے اور چھپکلی بھی اس آواز کے ہاتھ 

آواز ملاق ے ۔ 

ہاتھ روم سے پانی گرۓ ک آواز آ رہی ے اور 

ہرآمدے میں پھول مسکرا رے ہیں 

ضیا بدوش وقت وجود کے آنگن میں کھیل رہا ے ؛ 

ہ٠..‏ میں زلدہ ہوں ! 

الگن میں لٹکی ہوئی میری قمیص ؛ دیوار پر سفید پھول 

میز پر رکھی ہوئی پرانی تصویر ؛ غخشک پھل ء شیو بناے کا سامان ء 

امکمل نظم کا مسودہ ء کتابیی 

غر ضکہ وہ ساری چیزیں 'آشن؟ کی دھوپ ہیں جھلملا اٹھی ہیں ۔ 

پھر احساس ہوتا ے کم شاید میں سدا یہیں رہ جاؤن-- 

اور جب پاس والے کمرے سے روٹی ؛ مکھن 


۳*٦ 


اور چاۓ کی خوشہو آتی ے اور چوڑیاں بجی ہی 

اور دروازے کے اذھر گھازی آواز کا یس دل کو محسوس ہوتا ے 

تو سوچتا ہوں کہ زندگی کتنی حسین ہے ! 

یہ کوئی بڑی بات نہیں کە شمس الرحملٰن نے اچھی نظمیں لکھی ہیں یا نہیں ؛ البتد یہ 
خوش آلند بات ے کہ ان کے اندر ایگ عظلیم شاعر بننے کی "مام صلاحیثیں موجود ہیں ۔ 
ان کے عظبم شاعر ہوۓ کی سب ہے بڑی علامت یں ے کہ انہوں نے اپنے معاشرے کا 
پر چلو ہے گہرا مطالعں کیا ہے ۔ وہ ان تمام مسائل ہے آکہ ہی جن کا معاشرے کو سامنا 
کرلا پڑ رہا ے ۔ وہ صرف محبت کے گیت نہیں الاپتے ء بھوک ء افلاس ء بیاری اور دکھ 
بھی ان کی شاعری کے موضوعات ہیں ۔ 
عبدالرقشید خاں 
عبدالرشید خاں بنیادی طور پر رومافنی شاعر ہیں لیکن اس انقلاب اور ان تبدیلیوں ے 

بھی آگاہ ہیں جو ملک اور معاشرے میں مودار ہو رہی ہیں ۔ ان کی نظمین زیادہ تر داخل 
کیفیات کی مظہر ہیں ۔ ان کی ایک نظم کے ایک بند کا ترجمہ ملاحظہ فرمائیے ۔ نظم کا 
عنوان سے : 'گلی تھیکے راج پتھ (گلی سے شاہراہ تک) : 
”کلی ہے شاہراہ کا فاصلہ زیادہ نہیں ے ! 
یہ فاصلہ خمم ہوۓ گا ! 
نفرت و عداوت ء بغض و حسد ؛ آوی نیچ کی ساری غلاظتیں 
غسی و خاشاک کی طرح ایک دن آڑ جائیں گی 
کیولکہ تاریکی میں روشنی کی علامت ظاہر ہو گی سے ! 
اور اب گلی کی روح ے ام و نشان ہو کر 
کثیر سرمایہ اور جڈبہہٴ پیکراں: کے ساتھ راہ فرار اختیار کر لے کی ۔ 


رس 


اس کے بعد ایک روڑ 
دل میں تشنگی لے کر تنہاء؛ چپ چاپ چھوٹی گلی 
کہیں اور یہاں ہے بہت دور ء تاریکق میں 


نم لے گی !'' 
شاعر کے خیال. میں گلیاں تمام برائیوں کی آماجگاہ ہوتی ہیں اور ان گلیوں کا شاہراہ 
میں بدل جانے کا مطلب یہ نہیں ے کہ گلی کا وجود سرے سے ختم ہو گیا ء کیولکہ کلیاں 
ایک جگی ے ہٹ کر دوسری جگہ جئم لیتی ہیں اوریرں برائیوں کی کثافتیں جمع 
ہرق رہئّی ہیں ۔ 
قیام, پاکستان کے بعد ؛ مشرق پاکستان میں جو اور لوجوان شعراء اآنقِ شاعری پر 
جلوہ گر ہوۓے ہیں ان میں الەحمود ء عبدالستار ؛ عبدالغنی ہزاری ء سید شمس الحق ء 
جہاں آرا آرزو ء چد منعر الزمان ؛ عمر علی ؛ شہید نادر ء فضل شہاب الدین ء لطیفہ ہلالی 
اور ضیا حیدر کے نام خاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ ان میں کوئی طنز لگار ے ؛ کوئی رومانی 
او رکسی ۓ ٹی ۔ ایس ۔ ایلیٹ کا اثر قبول کیا ے ۔ لیکن ان کی راہیں اب تک مکمل طور 
پر متعین نہیں ہو سی ہیں ۔ 


المحمود 

مستقبل کی لسل کا ہہترین شاعر ے ۔ آج کل کے دوسرے نوخیز شعراء کی طرح وہ بھی 
ے یقینی ء مایوسی اور محرومی کا شکار ہو چکا ے اور الدھیرے میں ٹامک ٹوئیاں مارتا 
نظر آتا ے کہ کسی طرح کوئی مثبت نظریہ اسے بھی مل جاۓ ۔ عبت ۰ والدین کی 
شفقت ؛ دیہات اور ان کی سادہ روایات اُس کی شاعری کو کچھ تصورات اور علامات عطا 
کرے ہیں ۔ان سے پتہ چلتا ے کہ وہ بھی ایک ایسی حقیقت ہے آشنا ہے جسے دوام اور 
ثبات حاصل سے ۔ ۱ 


مابعكف .۰ ن۱۹ء 
ح۰ء کے بعد کا دور بنگلا شاعری میں در حقیقت لقطہٴ القلاب کا دور ے ۔ 


۳ں 


۰ء ہی میں نوجوان شعراء کی منتخب نظموں کا انتخاب شائم ہوتا ے ۔ یہ التخابٰ 
اگرچە اس لحاظ. ہے چونکا دینے والا نہ تھا کہ اس میں جو نظمیں التخاب کی گئی تھیں 
وہ قابل توجد لہ تھیں لیکن اس حقیقت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ اس انتخاب میں جن 
نوجوان شعراء کو شامل کیا گیا تھا ان میں ہے بیشتر نے وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ 
دلیا شاعری میں اپنی الفرادیت کا لوہا منوا لیا ۔ ۱۹۵۰ء کے بعد سے لے کر اب تک 
مشرق پاکستان کی شاعری براہر ارتقا پذبر رہی ے ۔ ہیثت ء اسلوب اور خیالات میں بہت 
سے تجرے کہے گئے ۔ ہر تجریہ اپنا نقش چھوڑ گیا ۔ اسی عہد می شعراء کی اکثریت داغلیت 
سے نکل کر خارجیت میں آ گئی ۔ تقریباً ہر شاعر کے کلام میں بامنثناے چند ء رومالیت 
کی چاشنی موجود ہوئۓ کے باوجود زندگی کے خارجی بہلو سے تغافل نہیں ے وہ جس طرح 
اپنی زندگی کے مسائل ہے باخبر ہیں اسی طرح اس کی نظر اپنے معاشرے پر بھی ے مل 
و بین الاقوامی سیاست کا بھی آن کو علم ے ۔ اس نۓ معاشرے ہے طبقہ واریت کی 
بنیادیں ہلا دیئے کی بھی کوشش کی ے ۔ خیالات کی یہ لہریں نوجوان شعراء کے دلوں 
کو متاثر کیے بغیر نہیں رہتیں اور وہ اپنی شاعری کا موضوع تبصرۂ حیات ہی کو تصور 


کرتے ہیں ۔ 
مہ مد مر 
تقسم ملک ہے بعد کی شاعری پر عموبی تبصرہ' 


تقسم ملک کے بعد کی بنگلا شاعری روایت ہے زیادہ اغراف ہے تعلق 
رکھتی ے ۔ تقسم ملک بی پہلے شعراء زیادہ تر اسلامی اقدار ے 
سرشار تھے ۔ اب نی اتدار کی تلاش شروع ہوئی ۔ علامات ء تصورات ء 
اساطبر ؛ الفاظ ؛ الغرض اکثر شعراء کا کلام روایت ے زیادہ انحراف 
کا منظر پیش کرتا ے ۔ تقس ملک کے بعد ایک نیا معاشرہ ظہور 


سسمسُٗجم٤ے۔‏ سیمستچقدما 


لسلست مچڑھہ سس یسیو لہا سوا لمات ساسا اث ےس 





() اس فصل کے لے ڈاکٹر سید علی اشرف کے مقالد *بنگا ی شاعری آزادی کے بعد 
مطبوعہ پاکستان کوارثری 'بیسویں سالگرہ تمجر؛ ے ۱۹ع ہے بھی استفادہ کیا گیا 


ے ۔ (مدیر) 


۳۰٣۴ 


پڈیر ہوا شروع ہؤا جس کی بہترین مثال ڈھاکہ کے شہر می دیکھی 
جا مکتی تھی ۔ نی عارات ء لئے ادارے ء بختہ سڑکیں ؛ کارغخاۓ ء 
سرمایں دار اور نو دولتے ؛ نئۓے تفرضحی مشاغل ؛ ان ممام چیزوں ے 
لئے مسالل پیدا کر دے ء جن کی وجد ہے مفکرین اور شعراء کے 
انداز فکر میں تبدیلی پیدا ہوگئی ۔ آزادی ہے لے اسلام کا ام 
مغاشرے میں توالائی پیدا کرے کا موجب بتتا تھا ۔ اگرچہ و۱۹۲ع 
میں ”مسلم ساہتید مباج کا قیام عمل میں آیا تھا اور 'سیکولر“ قسم 
کے افکاو ی اشاعت کی کوشش عمل میں لائی گئی تھی ء لیکن تحریکِ 
پاکستان کے باعث اس قسم کے افکار کچھ دیر کے لیے دب گۓ ۔ 
حصول آزادی کے بعد ”سیکولر (دنیوی اور مادیت پر مہنی)“ افکارکی 
اشاعت کے لیے ساز کار ماحول پیدا ہو گیا ۔ ہندو مسلم مناقشت کی 
بجاۓ مغری اور مشرق پاکستان کے درمیان تنازے شروع ہوکۓے ۔ 
بنگا ی دانشوروں ےۓ حسوس کیا کم اسلامی اقدارک پئروی ہے مغری 
پاکستان والوں کے ہاتھ مضبوط ہو جاۓ کا امکان بڑھ جاۓ گا ۔ ان 
کی بجاۓ انہوں ۓے بنگالیوں کی مشت رکم تہذیب و ثقافت کا پرچار شروع 
کر دیا ۔ طرہ برآں زہان کا لزاع کھڑا ہو گیا اور عربی فارسی کے الفاظ 
کی خالفت حض اس بنا پر کی گئی کہ یہی الفاظ آردو میں استعال ہوۓے 
ہیں ۔ لازماً سابقہ علامات و تصورات اور اساطیر ہے بھی اخحراف برتا 
گیا ۔ دنویت بلکہ وجودیت انداز فکر پر غالب آ گئی ء قو شعراء ذینی 
التشاو کا شکار ہو گۓ ؛ مگر ان ک نکارشات کی بنیادی اور سکڑيت 
روح موہوم رہی ۔ ان کے ہا ایک مہہم سا تصور ذہن میں سوجود 
ضرور تھا اور ایک ایسی تڑپ بھی ان کے اندر پائی جایق تھی جو اتہی 
تخلیق شعر پر آمادہ کرتی تھی ۔ یہ جذبە توائائی ا مظہر بھی تھا ۔ 
اس کے باوجود ہم دیکھٹے ہیں کہ تقسم ملک کے بعد کی بنگال 
شاعری میں بیک وقت اہہام بھی ے ء اگرچہ توانائی کے آثار بھی 


8 

تمایاں ہیں ۔ 
جسم الدین کی قبیل کے شعراء نے لوک ادب کے ذریعے اپنے سامععن 
کو سکون, قلب کی نعمت عطا کرئۓ ک کوشش کی ؛ مکر تنقید لکاروں 
سے لوک ادب کو عمومیت اختیار لە کرنۓے دی ۔ فرخ احمد جیے 
شعراء نے اپنی تہذھی روایات کو ایک نۓ انداز سے جاری رکھا ۔ 
ماضی کا ذکر کرۓے کے علاوہ انہوں ۓ یں بھی بتایا کہ حال کا 
معاشرہ کون ہے اغلاق مسائل سے دوچار ے اور تقدس ؛ پا کیزگ اور 
اخلا‌ق عالیں کی ثثالیں انہوں نے ان بزرگوں کے کردار سے دیں جو 
بنگال میں مغفون ہں - ایکن ملک کے سیاسی اور معاشی حالات نۓ 
اذہان کو اس قدر پراگندہ کر دیا تھا کہ عبدالغنی ہزاری جیسے شعراء 
کا کلام زیادہ مقبول ہو گیا ۔ اس قبیل کے شعراء ایک ایسے معاشرے 
کی تعریف میں وطب اللسان تھے جو طبقات ے ىبُرا اور معْرا ہو اوو 
جس می عوام کے مصائب خمٌ ہو چکے ہوں اور جس میں شی اور 
بکری ایک گھاٹ پر هانی بی رے ہوں ۔ یہ شاعر ہر مڈہی روایت کی 
تحقیر کرے تھے ۔ خدا ء حیات بعدالمات اور اخلاق کا اسّہڑا ان کا 
شعار تھا ۔ مذہب ہے وابستگی کو وہ تنگ نظری اور عدم رواداری 
کے مترادف سمجھتے تھے ۔ اس طرح ایک طرف ان کے کلام میں 
کم نگہی اور ابتدال پیدا ہو جاتا تھا اور دوسری طرف چولکہ وہ 
بنیادی السانی اقدار کے متعلق بڑی سنجیدگی ہے زبان وا کرے تھے 
اس لیے ان کے اشعار میں متانت کا عنصر بھی موجود تھا ۔ لیکن 
چونکد ”انسافی اقدارا کی اصطلاح میں !ہام ےۓے ء یں افدار ختلف 
زمانوں اور مختلف معاشروں میں مختلف بلکہی بعض اوقات بالکلىی 
متضاد ہوتی ہیں ء اس لیے مابعد الطبیعیاتی لقطہٴ نکاہ سے 'سیکولر'؟ شعراء 
کوئی مربوط نئنظام پیش لہ کر سکے ۔ ان کے ذبن: عوام کی ذہنیت کی 


2 اد 


طرح التشار کا شکار نظر آے ہیں ۔ دراصل یہ لوگ رودانی صفات اور 
ماورائی افکارکا کوئی ئعم البدل پیش کرتے سے قاصر رے ۔ بعض شعراء 
ے عبت اور وہ بھی جنسی محبت ء شفقتر پدری ؛ دیہاتی روایات اور 
دہ اتی مناظر بیان کر کے سثبت تصورات پیش کے ء لیکن وہ ان 
تصورات کے قائم مقام ثابت نہ ہو سکے جو اپنی تہذھی روایات کی 
پیداوار ہوے ہیں ۔ الغرض تقسم ملک ہے بعد کی شاعری روایات ہے 
منحرف ہونےۓ کے بعد کوئی صالح اور خوش آیند نظام فکر اور اسلوب 
شعرکوئی اہل_ بنگال کو نہیں دے سکتی ۔ 


ادی منظر پر اسی قسم کی دھند دیر تک طاری رہی ء حتلٰی کہ انقلابی 
شعار ہر ذہن پر غالب آ گیا ۔ گان ے کہ اسلامی تہذیب اور اسلام 
کے ماضی ہے عدم توجہی شاید اس ذہنی پراگندگی کا سہب ہو ۔ یہ 
بھی خیال کیا جاتا سے کہ ن بی نسل کے کئی اور شعراء کی طرح يہ 
شعراء اپنا لنصب العین ایک ایسے معاشرے کو تصور کرتے ہیں 
جس میں ماضی کی کوئی قدر موجود لہ ہو اور جہاں شدید قسم کی 
قوم پرسّی کو ایک اخلا‌ق قدر تصور کیا جاۓ ۔ یہی وجہ ے کہ 
شعوبیت اور نارواداری ان کے کلام کا غالب عنصر بن گیا ے ۔ 
تعجب یہ ے کہ زلدگی کووہ ایک مصیبت بھی سمجھتے ہیں ء حالات 
کے خلاف سخت قسم کا احتجاج بھی کرے ہیں ؛ مگر زلدگق ہے 
الجھتے بھی رہتے ہیں ۔ وہ معاشی انصاف کی تلاش کو سب قدروں ہے 
ارقع گردالتے ہیں اور اس میں کوئی کلام بھی نہیں کہ ساجی الصاف 
ہر معاشرے کے لیے صراط مسقم کا درجں رکھتا ے ؛ مگر روایت ہے 
کلی طور پر انحراف یا بغاوت کسی ادب کے لے مفید نہیں ہوا کرق ۔ 
لطف یہ ے کہ ٹی ۔ ایس ۔ ایلیٹ ء جس کااثر بنگال کے نوجوان شعراء 
ۓۓے سب سے زیادہ قبول کیا ؛ روایت ہے گریز شعری وجدان اور حسی 
ادراک بلکہ پورے تخلیقی عمل کے لیے مضر سمجھتا ے۔ (مدیر) 


ۓ۲" 
افساے اور ناول 

قیام پاکسنان ہے ہہلے بگلا میں مسلم افسائنہ نگاروں کی تعداد بہت کم تھی اور جن 
چند افسانہ نگاروں ے اس ن کی طرف توجہ کی تھی وہ افسانوی ادب کے فن ے ہوری 
طرح واقف نہ تھے ۔اس میں کوئی مبہ نہیں کہ ہندو دیگر اصناف ادب کی طرح افسانہ نگاری 
میں بھی مسلانون ہے آگےہ تھے لیکن انہوں ے اپنے افسانوں اور ناولوں میں صرف ہندو 
معاشرے یا ہندو مشاغل اور تقاضوں عکاسی کی تھی ۔ وہ مسلانوں کے معاشرے کی طرف 
متوجہ ہی ئە ہوۓے ۔ ان کے اس طرز عمل ے ۔سلم ادیبوں میں ے اطمینانی کا هیدا ہونا 
قدرق اس تھا ۔ یں عجیب بات ے کہ جس فارح نذر الاسلام نے بنگلا شاعری کو ایک 
یا آہنگ دیا اسی طرح انہھوں نے افسانوں ک طرف بھی توجە دی اور ان میں مسلم 
معاشرے اور مسلم کرداروں کی طرز زندگی اور اس کے عوامل کی ترج|نی کی ۔ چنانں اس 
صنف میں سمسلم ادیبوں کے درمیان نذر الاسلام ہی ے سب سے پہلے نام پیدا کیا ۔ وہ 
اپنے انسانوں اور ناولوں میں مسسلانوں کے متوسط طبقے کے مسائل سے بحث کرے ہیں ۔ 
خعبوصاً انہوں نے ۰نگال کی مسلم عورتوں کے توہات ء عقائد اور مافوق الفطرت عناەر 
پران کے ابمان کی پردہ کشائی کی ۔ 


نذر الاسلام کی دیکھا دیکھی دیگر مسلم ادیب بھی اس ن کی طرف متوجد ہوۓے ۔ 
ان لوجوان ادیبوں ک عمریں بیس (.م) اور تیس (.م) کے درمیان ہوں گی ۔ ۰م۱۹ء کے 
لگ بھک انہوں نے اول اور افساۓ لکھنا شروع کے ۔ ان نوجوان افسانہ نکاروں میں 
ابوالفضل اور عہوب العالم ممتاز ترین تھے ۔ ابو رشد ء متین الدین احمد ء شوکت عثان اور 
سید وی اللہ ان کے بعد لکھنا شروع کرے ہیں ۔ بنیادی اعنبار ے یہ ناول نکار تھے لیکن 
انہوں نے افساۓ بھی لکھے ہیں ۔ 

قیام, پاکستان سے چلے یہ ناول لگار اور افسائہ لویس کلکتے میں مقم تھے کیونکہ 
کلکتہ ان دلوں غیر منقسم بنگال کا نہ صرف دارالحکومت تھا بلکہ تہذبھی وادی صکز بھی 
تھا۔ کلکتے میں رہنے کی وجہ ے ان کی تحریروں میں شہر کا ماحول رچ بس گیا سے ۔ 


رف 


حہوب العالم ۓ اپنے افسانوں میں روڑےہ کے اقتصادی انضیاط اور تصادم کی روشنی می 
مسلالوں کے مذہی اعتقادات اور اقدار کا سوال اٹھایا ے ۔ ابوالفضل اپنے اشتراکی نظطرے 
کی وجب ے مزدوروں کے مسائل پر زیادہ زور دیتے ہیں ۔ ابو رشد اور متین الدین مسلم 
متوسط طبقے کے خانگی ماحول اور مسائل سے بحث کرتے ہیں ۔ 

بلاشبہ ان لوجوان افسانہ نگاروں ۓ جدید رجحاات و میلالات کو ذہن میں رکھ 
کرافساۓ لکھے ہیں لیکن وہ ہندو افسالہ نگاروں کے آفق تک ئہ پہنچ سکے ۔ ہندو ادیبوں کے 
افسالوں اور اولوں میں مغری ادب کی جھلکیاں تھیں ۔ وہ زندی کے ان تمام پہلوؤں کی 
ترجانی کر رے تھے جن کا معاشرے ہے برام راست تعلق تھا ۔ خصوصاً گاؤں ء دہات اور 
یہاں ہسنے والے کاشتکار اور ملاح ان کے افسانوں کا حور تھے ۔ معاشرے کا وہ طبقہ جو 
مطعون اور معتوب گردانا جاتا تھا ان کی ساجی سطح کو آونچا کرئۓے میں ان افسانوں تے 
بڑی مدد دی ۔ سرت چئدر چٹرجی جب ہندو معاشرے کی برائیوں اور خر'ببوں کی نشان دہی 
کر رے تے اس وقت سسلإانوں میں کوئی ادیب اس ٹکرکا نہ تھا ۔ یہ شکوەہ غبر منطقی 
دلائل پر ہنی ے کہ ہندو ادیبوں ے مسلم معاشرے پر قلم کیوں نہ آٹھایا یا مسلإانوں 
کو اپنے افسالوں کا کردار کیوں ئہ بنایا ۔ یہ درست ے کہ ادیبوں کو غیر متعصب ہونا 
چاہیے اور انہیں ہر طرف نظر رکھنی چاہے لیکن کیا یہ واقعہ نہیں ہے کہ مسلإن ادیبوں 
ےۓے نذر الاسلام ہے پہلے کچھ لہ کیا ؟ وہ حعض عشق و عبت کی قرضی دا۔تانوں ہی پر 
قائم رے اور یہ سمجھتے رے کہ مسلإن ادیب اہنے فرائض بحسن و خوں انام دے 
رے ہیں ۔ 

لذر الاسلام ۓ جب افسااہ نگاری کی طرف توجە دی اس وقت ہندوؤں میں تارا شنکر 
پر جی ء اپندر ناتھ سائیال ء ببھوتی بھوشن بٹنرجی ء مالک بٹرجی اور بت ے دیگر 
افسائه کار بنگلا ادب کو اعلول افساۓ دے چکے تھے ۔ انہوں نۓے ہندو بنکال ی مماج کے 
اکثر پھلوؤں پر مبی افساۓ لکھے اور ہندو معاشرے کی خراہیوں ہر تبصرہ کیا ۔ نذر الاسلام 
اور ان کے ہم عصر دیگر مسلم افسائہ نگاروں نے ہندو افسالہ نگاروں کی طرح جدید 


۳۱۲۹۹ 


معاشرے کی ترجانی کرۓے کی کوشش کی مگر اِس ارادے میں زیادہ کامیانی حاصل ە کر سکے ۔ 
یعنی افسائد نگاری میں جس بی روایت کی ہندوؤں نے داغ بیل ڈا ی تھی مسلإان اس کو 
لہ اپنا سکے ۔ البتہ مسلالوں ے مسلم معاشرے اور تہذیب کہ اپنے افسانوں اور ناولوں 
میں پیش کیا ۔ نڈر الاسلام کے علاوہ مجب الرحممٰن اور امداد الحق ۓ مسلم معاشرے کو 
پنیاد ىنا کر اول لکھے ۔ 'الورہ' اور 'عبدالقہ“ اس عہد کے دو معرک الارا ناول مار کے 
جاۓے ہیں ۔ بلا شبہ دونوں اولوں میں مسام معاشرے کی عکاسی کی گئی ے ۔ لیکن ان کی 
شہرت کو دوام لہ مل سکا کیولکہ ان میں فاری ہے زیادہ جذباثیت سے کام لیا گیا ے ۔ اس 
بارے میں مشہور صحاف و ادیب ابوالکلام شمس الدین کہتے ہیں ۔ ''اگرچہ میر شرف حسین 
کے 'وشاد سندھوٴ“ کو بنکالی سسلإن کا تخلیق کیا ہؤا بہلا ناول کہا جاتا ے لیکن دراصل 
ہم اس کو اول نہیں کہب سکتے ۔ اس کو منظوم کہانی کا درجد دیا جا سکتا ے ۔ 
جیب الرحملٰن کا 'الورہ؟“ ہی میرے خیال می بنکا یں مسسل|ن کا لکھا ہؤا پہلا ناول ے ۔ یہ 
ناول بھی ویسے تو اول ئگاری کے من پر پورا نہیں اترتا ٹاہم ہم اس کو اول ماننے پر 
جبور ہیں ۔“' (پوربو پاکستائیں اپناس ء مطبوعب دینک پاکستان ء ڈھاکہ .| کارتک 
وےم۱ بنگلا سال) انورہ؟ میں مسلم روایات اور تہذیب کی عکاسی کی گئی ے ۔ امداد العق 
کے ناول 'عبدالة؛ میں بھی سکزی پلاٹ سسلم معاشرہ ہی ے ۔ افسوس کی بات ے کہ 
مسلم معاشرہ ؛ مسلم تہذیب اور روایات کی محدود فضا سے پرے ہارے افسائه نگاروں اور 
ناول لویسوں کی لگاہیں نہیں اٹھٹی تھیں ۔ نذر الاسلام ے بھی یا تو محبت کو اپنا موضوع 
بنایا یا اسی محصور و حبور مسلم معاشرے کو ۔ اس میدان میں بھی وہ پوری طرح کامیاب 
نہیں ہوۓے ۔ کیونکہ ان ہی دنوں سرت چندر چٹرجی نے بھی چند مماجی ناول تحری رر کے 
تھے جو اپنی گہرائی اور گیرائی کے احاظ ہے مقبولِ عام ہوۓ ۔ ان اولوں میں ساج کی 
برائیوں اور نقائص کو انہوں ے اس طرح دیکھا تھا جس طرح ایک طبیب مریض کو 
دیکھتا ے ۔ ان کے اولوں کو پڑھ کر سارے کردار ؛ ماحول اور فضا سمیت ء ذہن میں 
ہعیش کے لیے سرتسم ہو جاے ہیں ۔ ید چیز نہ تو ااورہ“ میں ملتی ہے اور نہ 'عبداللہٴ 
میں ۔ نذر الاسلام کے ناول 'مر‌تو کھودا؛ (موت کی بھوک) کو ایک جذباتی تخلیق کا نام دیا 





۲۰ں 


جا سکتا ے ۔ اس میں ماحول کو 'ٴپر اثر بناۓۓے کے لیے انہوں نے اہنی شاعرانہ ذہائت ہے 
کام لیا ے ۔ 


نوجوان مملم افسانہ نگاروں می ایک طبقہ ایسا بھی آبھرا جس ے ہندو ادیبوں کی 
تشکیل دی ہوی روایت کے خطوط پر افساۓ لکھنے شروع کے ۔ لیکن یس افساۓ اس 
لیے کامیاب نہ ہو سکے کیونکہ ان میں فتکارانہ صلاحیتوں کی کمی تھی ۔ ان میں قالی تو 
تھی ء آپچ آء تھی ۔ نٹیجہ یہ نکلا کہ ہارے ان افسالہ نگاروں کی کوششیں بار آور نہ 
پوعوں 


ابوالفضل 

مشرق پاکستان '؛رینے ساں سوسائٹی؛ اور ”پوربو پاکستان ساہتیں سنگشد'“ کے قیام نے 
مسلم بنگلا ادب میں امید کی کرن پیداکی ۔ ان تنظیموں سے متعلق جو ادیب و شاعر اور 
دانشور تھے انہوں نے تقریروں اور تحریروں کے ذریعے نوجوان انسالہ نروں ‏ رہری ک 
اور ماضی کے مہم اور غبر واضع خیالات و قصورات ے ان ک توجہ ہٹا کر اپنی روایات 
اور معاشرے کے موجودہ حالات کا نقشہ پیش کیا ۔ چنانچہ ابوالفضل ے ان ہی خطوط پر 
افساۓ لکھے ۔ انہوں نے اپنے افسانوں کے ذریعے معاشرے کے تقاضوں ؛ اس کی 
کمزوریوں اور ثقائص کو بڑی جرأت کے ساتھ اپنے قارثین کے سامنے پیش کیا ۔ اگرچہ 
معاشرے کے خلاف انہوں ے سخت لہجد اغنیار کیا سے ء لیکن کرداروں کے ساتھ ان کا 
سلوک اس اس ى نشالدہی کرتا ے کہ ابوالفضل کو ان ہے ہمدردی ہے ۔ ان کے 
کردار بھی اسی متوسط طبقے سے ابھرے ہیں جس طبقہ سے ان کا تعلق ے ۔ 'ماڈبر پرتھوی؛ 
(می کا سنسار) ان کے افسانوں کا حموعہ ے۔ ان افسانوں میں انہوں نۓ وہی بولی استعال 
کی سے جو مشرق پاکستان کے مسلان بولتے ہیں ۔ یہ بہت بڑا قدم تھا جو انہوں نۓ اٹھایا 
کیولک سارے قارثین کے کان اس بوئی ے مالوس لہ تھے ۔ اس کے علاوہ انہوں ے 
مشرق پاکستان کے مسلانوں ک زندگی ک وہ تصویریں پیش کیں جو اب تک ہاری نظروں 
ہے اوجھل تھیں ۔ 'سکراہٹ' میں انہوں ۓے ایک ایسے طالب علم کی سدا ہار 


زی 


مسکراہٹ؟ کی منظر کشی ی ہے جس کی ید مسکراہٹ اسکول کے استاد کے لیے اس حد 
تک وبال جان ثابت ہوٹی کہ اس کو مستعئی ہونا پڑا ۔ اس افساۓ میں مزاح کو بہت ہی 
حسین الداز میں پیش کیا گیا ے ۔ 'عائشہٴ میں ایک التہائی خوبصورت عورت کی تصویرکشی 
کی گئی ے ۔ وہ غریب ے اور معموی پڑعی لکھی اور ایسے لوگوں کے سانھ رہن پر 
محبور ے ؛ جو انتہائی ذلیل اور جھگڑالو قسم کے ہیں اس کے باوجود وہ سمام نجاستوں اور 


آلودگیوں ے پاک ے ۔ 


ابوالفضل ء مام تر پابندیوں اور حد بندیوں کے باوجود بنگلا ادب میں ایک اہم باب کی 
حیثیت رکھتے ہیں ۔ انہوں ہے السالیت نوازی کا درس دیا ے اور ایسا نظریہ پیش کیا 
جو تعصبات اور تنگ نظری ے پاک و صاف ے ۔ افسانوں کے علاوہ ان کی دوسری 
تحریریں بھی اعلبْی غخیالات و تصورات سے بھرپور ہیں ۔ ہم ان کو صحیح معنول میں حقیقت 
پسند ہہ سکتے ہیں ۔ انہوں نے زندگی کی اقدار میں تبدیلیوں کو قبول کیا ے لیکن ایسا 
کرے ہوۓ انہوں نے دس تو اہی حقیقٹ پسندی سے سمجھوتہ کیا اور ئب صداقت کی 
تلاش پ“یہم کو قربان کیا سے ۔ انہوں ےۓے حض ایک شغل کے طور پر قلم ہاتھ میں نہیں لیا 
بلک اس پیشے کو انہوں نے اہنی زندگی کا مشن بنایا ے ۔ 


ابوالفضل کی ممام کہائیوں میں 'ماٹیر پرنھوی؟ (مٹی کا سنسار) ہہت مقبول ہؤا ۔ اس 
میں معاشر ے کے نھلے طبقے کی لفسیات کو اجاگر کیا گیا ے ۔ 


عبوب العالم ء نذر الاسلام کے ہم عصر ہیں ۔ ان کے افسانوں میں بھی تلخی و تندی 
کا عنصر بہت زیادہ ے ۔ ان کا طوبیل افسانہ 'سومیئیر زبان بندی؟ (مومن ک شہادت) 
انمالوی ادب میں خاص مقام رکھتا سے ۔ ابوجعفر شمس الدین کے ناول 'بھاوال گوڑیر 
اپکھان' (بھاوال گور کی کہانی) میں مسلم روایات اور تہذیب کی بھرپور عکاسی ملی ے ۔ 
ناول 

تقسی پاکستان ہے پہلے بنگلا میں مسلانوں نے افساۓ تو کثبر تعداد میں لکھے 
لیکن ناولوں کی تعداد بہت کم تھی ۔ تقسم کے بعد مسلانوں کی تحریروں میں حیرت الگیز 


ہروس 


تبدیلی رو نما ہوئی ۔ انہوں ےٗ حسوس کیا کہ اب وہ برطالوی سیاسی دباؤ اور ہندوؤں کے 
اقتصادی اور ساجی استحصال ے۔ نجات حاصل کر لیں گے ۔ ان کے دلوں میں لئی مناؤں 
اور آرزوؤں کی ایک ترق پسند دلیا تشکیل پاۓۓ لگی ۔ مشرق پاکستان کے لۓ صوے میں 
اہوں ۓ شاندار مستقبل کا ایک سنہرا خواب دیکھا ۔ تقریباً سارے سسلم ادیپ یکے 
بعد دیگرے مشرق پاکستان کے دارالحکومت ڈھاکہ ہجرت کر گۓ ۔ چنائیں ایک بڑے 
شہر کی روایت سے آزاد ہو کر ان ادیبوں نے ئی فضا اور لئے ماحول میں لکھٹا شروع 
کیا ۔ یہاں کی فضا کلکتہ کی فضا ہے ختلف تھی ۔ یہاں ک روایت ء ہاں کے لوگ ختلف 
تھے ۔ طرز زلدگی ختلف تھی ۔ تیج یہ ہؤا کہ مشرق پاکستان میں بنگلا ادب نی تبدیلیوں 
ے دو چار ہوا ۔ ختصر افئسالوں میں اب سے پہلے سیاسی اور اقتصادی مسائل پر زور دیا 
جاتا تھا ۔ اب انسانی اور جذباتی اقدار ۓ کی ان جگہ لے ی ۔ دیہات کی فضائیں شہر کی 
فضاؤں پر غالب آ گئیں ۔ افسانوں کے سکزی کردار جو کبھی سیاسی اور باجی کارکن 
یا زىینداروں ؛ وکیلوں ؛ تاجروں ؛ ڈاکٹروں اور انقلابیوں کے لڑکے لڑکیاں ہؤا کرےے 
تھے ؛ اب پس منظر میں چلے کۓ - اہل زری لڑی کا رومان جو کسی پڑے لکھے ؛ خوبصورت 
لیکن ما ی حیثیت ہے کمتر وجوان کے ساتھ ہؤا کرتا تھا آہستە آہستں ختم ہو گیا ۔ اب 
جس چیز پر زیادہ زور دیا جاۓ لگا وہ ماہی گیروں ء ملاحوں اور کاشتکاروں کے دکھ سکھ 
اور ان کی آرزوؤں اور کشمکشوں کی تصوی رکشی تھی ۔ تقریباً ہر افسائم لکار ۓ اسی 
موضوع کو اپنایا جس پر افساۓ لکھے جانۓ لگے ۔ ناول نگاروں نے بھی گاؤں کی زلدگی 
ہی کو اپنے ناول کا موضوع بنایا ۔ اس عہد میں جو اول لکھے گئے وہ لہ صرف معیاری 
اور اعثی پاے کے ہیں بلکہ ان کو بین الاقوامی شہرت بھی سلی ۔ مندرجہ ذیل ناولوں کا 
ذکر اگزیر ے ۔ 'لال سالو؛ از سید ولی اللہ (ہم۹ء) ء ”کاش یوئیر کئیا؟ از شمس الدین 
ابوالکلام (م۹ء) ؛ ”سووج دیگھل باڑی؛ از ابو اسحاق (ی ۹۵ ۱ء) ء ”جانانی'ٴ از ەوکت عثان 
(ووورء) ؛ 'سارنگ ہوٴ؛ از شہید اللہ قیصر (۱۹۹۰۲ء) ء ”کرنافلی؟ از علاء الدین اتدزرد 
(++ورء) ء ”ھازار بوچھر دھورے؛ از ظہیر رسعان (م۹ ء) ء “ہوبا کاہینی؛ از جسم الدین 
(م+۱۹ء) ء ”ایک سورجیر آشا؛ از سردار زین الدین ء 'اتم پوروش' از رشید کریچ ؛ 'نیاز سڑڈک؛ 
از معین الدین ۔ 


ایا 


او رشد نے قیام پاکستان کے بعد کئی بہت اچھے افسائۓ لکھے ۔ گاؤں اور دبھات ہے 
رابطہ ہ ہوۓ کے باعث ان کے افسانوں میں شہر کی فضا بسی ہوئی ے ۔ ان کی تصنیفوں 
میں ”پروتھم جوان؛ (لبٔی جوانی) ؛ 'سامتے نوتن دن؟ زآگے نیا دن) اور 'ایلو میلو؛ (منتشر) 
کو ممتاز حیثیت حاصل ے ۔ 
سید وئی التہ 

”لال سالو“ کو ۔شرق پاکستان تا بہلا ناول کہا جا سکتا ے ۔ اس میں ایک ایے 
ریاکار مولوی کے چہرے بس نقاب ہٹائی ٤ی‏ ہے جس نے گاؤں کی سیدھی سادی اور 
معصوم عورتوں کو اپنے دام فریب میں امیر کر رکھا تھا ۔ ے چارے ماہی گبر اور 
کاشت کار بھی اس کی چکنی چپڑی باتوں کا شکار ہ وگۓ تھے ۔ مواوی مجید ےۓ گاؤں میں ایک 
فرضی قبر پر لال چادر چڑھا رکھی تھی اور یہ شہور کر دیا تھا کہ یں بہت بڑے بزرگ 
کا مزار ے ۔ ػاؤں کے بھولے بھالے لوگ دن رات اس فرضی بزرگ ہے "منتیں مانگنے آے 
اور مولوی ید ان ہے پیسے اینٹھتا ۔ وی اللہ ۓ شروع ہے آخر تک اول کی دلچسپی کو 
برقرار رکھا ہے یہ اول ئە صرف ساجی ے بلکہ ذسیاتی بھی ۔ مولوی حید جیسے عیار اور 
ریاکار مولویوں کی مشرق پاکستان کے 'کاؤں دیہات میں کمی نہیں ۔ یں مولوی خداء رسول 
اور پیر و مرشد کا خوف دلا کر اور مرادیں پوری کرتے کے بہاۓ معصوم لوگوں کو 
لوٹتے ہیں ۔ فرضی مزاروں کی وہاں کمی نہیں اور ہر 'مزار؛ پر لال چادر چڑھی ہوی ہے ۔ 


”لال سالو؛ دنیا کی کئٔی زبانوں میں ترجمہ ہو کر مقبول ہو چکا ے ۔ الگریزی اور 
فرالسیسی کے علاوہ اس کا آردو ترجہ بھی چھپ گیا ے ۔ اس اول کی مقبولیت کی سب 
سے بڑی وجہ ی۔ ے کہ اس ہیں مشرق پاکستان کے اس روپ کو موضوع بنایا گیا ے جو 
حقیقت ہے بہت قریب ے ۔ اس میں وہ چہرے پیش کے گۓ ہیں جن پر مذہب اور زہد کا 
ملمم تو ے مگر در اصل جن کی وج سے پورا معاشرہ وہم پرستی اور ریاکاری کی زنبروں 
میں جکڑا بؤا ے ۔ 


ول اللہ ۓ اول کے علاوہ انساۓ بھی لکھے ہیں ۔ انہوں ہے پر افساۓ میں اپنے 


۳٣ج‎ 


معاشرے کی کسی لہ کسی غرابی کی آئینہ داری کی ہے ۔ وہ ادب براۓ زلدگی کے قائل 
ہیں اور اسی لیے ان کاکوئی افسافہ ایسا نہیں سے جس میں زندی کے کسی لہ کسی پلو ہے 
عث نہ کی گئی ہو ۔ وہ حقیقت گار ہیں اور بھی وجں ے کہ ان کا ہر کردار اسی دیا "کا 
ایک فرد ے ۔ افسانہ لکاری کے فن پر ان کو قدرت حاصل ہے ۔ ان کا ماحول مشرق 
پاکستان کا کاؤں ے اور کردار وہیں کے .انجھی ملاح ؛ کاشت کار اور استاد ہیں ۔ انہوں ے 
سماجی افسانوں کے علاوہ رومانی افساۓ بھی لکھے ہیں لیکن رومانی افسانوں میں بھی زندگ 
کی حثیثت لگاری ہے گریز نہیں کیا گیا ۔ 
ابو 'سحاق 

ان کی نصنیف 'سورج دیگھل باڑی؟ کا آردو ترجمں 'آسیبی گھر؛؟ کے نام سے 
شائع ہو چکا ے ۔ بنگلا میں جب نہ ناول شائع ہو کر منظر عام پر آیا تو مام حلقوں ک 
توجہ ادھر ص کوز ہو کئی ۔ کسی نے اس کو حبرت انگیز ء کسی تے فن کارالہ اور کسی 
ے انتہائی کامیاب اول فرار دیا ۔ ایک حلقے یىی طرف سے اس کی تعریف یوں کی گی کہ 
دونوں بنکال میں کامیاب ترین ناولوں می اس اول کا بھی شار ہوگا ۔ ختلف حلقوں کی طرف 
ے تعریف و تسین کے علاوہ ء بعض نقادوں ۓ اس کے نقائص اور کمزوریوں کی طرف 
بھی اشارہ کیا ے ۔ 

اس ناول میں بھی گاؤں کے مسائل کی عکاسی کی گئی ے اور یہ دکھایا گیا ے کہ 
عوام ان مسائل کا مقابلبہ کس ہمت ہے کرۓ ہیں ۔ اول کے اس ہہلو کو نظر انداز نہی 
کیا جا سکتا ۔ اس کا کوئی کردار بھی تصوراق یا غیالی نہیں ے ۔ ہر کردار اسی دلیا سے 
تعلق رکھتا ے ۔ اول میں روىانی عنصر کہ نظر نہیں آتا ۔ اگرچہ مد منیر الزمان ۓے اس 
اول پر اظہا رر کرے ہوۓ کہا ے کم ”'جنہوں نے اس اول کا بغور مطالعہ کیا ے وہ 
میرے اس خیال سے متفق ہوں گے کہ اس کو اول نہس کہا جا سکتا ۔ ہم اس کو ایک 
اچھا اسکیچ کہہ سکتے ہیں ۔ اس میں کوئی کردار بھی ابھر نہیں کا ۔“ (آدھولک بانگلا 
ساہتیں ؛ صفحد ےم) مگر دیوان مد اظرف رقم طراز ہیں : ”ان کی مشہور کہانی سورج 
دیگھل باڑی ء ایسے سےدوں اور عورتوں کی واضح اور غبر مہم تصویر ے جن کا اب بھی 


ری 
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ابو اسحاق کے ناول میں کوئی کمزوری ہو یا نہ ہوء بلاشیں اس ہے انکار نہیں کیا 
جا سکتا کم انہوں نے مشرق پاکستان کی دیہی زندگی کا صحیح نقشہ پیش کیا سے ۔ اس 
ناول کی ایک اور خوبی یہ ےکہ ماحول اور فضا کو حقیقت سے قریب لاے کے لیےمصنلف 
ے گاؤں کی خاص بولی استعال کی ے ۔ 
شوکت عثان 

شوکت عثان محرثیت افسالہ لگار قیام پاکستان سے چلے ہی ادبی دلیا میں مشہور ہو 
کئے تھے ۔ انھوں نے بھی ساحی اور رومانی افساۓ لکھے ہیں ۔ افسانوں کے علاوہ ان کے 
کئی اول اور ڈرایے بھی ءنظر عام پر آ چکے ہیں ۔ 'جننی؛ (ماں) ان کا ہہترین ناول تسلم 
کیا گیا ے ۔ جبسا کہ کناب کے ام ے ظاہر ے ء مصنف نے 'ماں؟ کے کردا ر کو صسکزی 
حیثیٹ دی ے ۔ اس کردا رکو پیش کرے وقت انہوں نے جذبات کا سہارا نہیں لیا بلکد 
انہوں ۓ بڑے ہی فن کارانہ انداز میس ”ماں؟؛ کو اجنبی اور ہے اعتنا معاشرقیق ماحول ہے 
جد و جہد کرۓ ہوۓے دکھابا ے۔ اگرچہ ماں ۓ بعد میں خودکشی کر ی لیکن اس 
کے اس عمل ےۓ اس کے کردار کو اور بنند کر دبا ے ۔ اس سصکزی کردار کے ساتھ 
اور بھی بہت ے۔ کردار ]بھرۓے ہیں اور ہر کردار اہی ابی جگہ کامیاب ے ۔ اس ناول 
میں اصل کہانی کے علاوہ فرقہ وارااہ فسادات اور عابقاتی کش مکش کو بھی پیش کیا گیا سے 
جو کاؤں کی زندگی کی حقیئی جھلکیاں ہیں ۔ 


شوکت غثان کے افسانوں کا بنیادی موضوع کاشت کار ے ۔ انہوں ے مسإان 
کائستکاروں کی زندگی کے ختلف پھلوؤں پر طبع آزمائی ی ے اور اپنی اس کوشش میں کامیاب 
نظر آے ہیں ۔ اس موضوع ہر ان کا طویل افسالہ ”بنی آدم' کے عنوان ہے جب کلکتەہ کے 
ایک رسالے میں شائع ہؤا تو ادبی حلقوں میں اس کا بہت چرچا ہؤا ۔ اس افسائے کا بہت دنوں 
تک ذکر رہا ۔ شوکت عثان کی نن کارالم صلاحیتیں اس میں از ابتدا قاالتہا اجاگر ہیں - 


س-<ے سی ...و سے سے 
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شس الدین ابوالکلام کے افساے بھی قیام. پاکستان ہے پہلے کلکٹب کے معیاری 
رسالوں میں شائع ہ وکر مشہور ہو چکے تھے ۔ انہوں ے معاشرے کی مختلف غخرابیوں اور 
کمزوریوں کو اپنے افسانوں کے ذریعے آجاگر کیا ے ۔ 'پتھ جانا ائی' (راستہ نہیں معلوم) 
ان کے سختعبر افسانوں کا جموعہ ہے ۔ امر مجموعے میں کئی بہت ہی چولکا دینے والے 
افساۓ ہیں ۔ 'پٹھ جانا نائی“ بھی ان کے ایک افساۓ کا عغوان ے جس کا ترجمہ آردو اور 
انگریزی میں ہو چکا ے ۔ اس میموعے میں '”بونا؟؛ (سیلاب) اور 'میگھناۓ کوتو جل؛ 
(میگھنا میں کتنا پانی/ معرکۃ الارا افساۓ قرار دے گے ہیں ۔ انہوں ےۓ تقریباً اپنے ہر 
افسماۓ میں غریب و ادار کاشت کاروں کے ساتھ ہمدردی اور جاگجر دارالہ نظام ہے لفرت کا 
اظہار کیا ے ۔ جہاں بھی انہوں ےۓ اس موضوع پر مقصد ہے بالاتر ہو کر افساتے لکھے 
ہیں ء وہ بلاشبہ فی اعتبار ہے بلند تسلیم کیے گۓے ہیں ۔ اس سلسلے میں 'جاہاج کھاٹیر قلی' 
(گودی کا قلی) اور ”کیرایو ناثیر مانجھی (دریا پا رکراۓے والا اخدا) کی مثالیں دی جا 
سکنی ے۔ اول الذکر میں گودی پر کام کرتے والے مزدوروں کی زندگی کا جو غیر مبہم 
اور واضح نقشہ کھینچا گیا ے ۔ اس کی مثال بنکلا افسائہ لکاری میں نہیں ماتّی ۔ لیکن 
”کنچن مالا؟ (ناول) میں وہ اکام نظر آے ہیں ۔ اس میں ئہ تو اول کی تکنیک پر عمل 
کیا گیا ے اور نہ تجربہ کی کرائی ماتی ہے۔ کنچن مالا؟ کی کہانی دریاۓے پدما پر زلدگی 
گزارۓ والے سپیروں کے گرد گھومتی سے ۔ کہانی کو موثر بٹاۓے کے لیے انہوں نۓ 
شاعرانہ زبان استعمال کی ے ۔ لیکن اس کے باوجود ان کا مقصد ہورا نہیں ہوتا ۔ 


علاء الدین الآزاد 


جس طرح بنگلا کی جدید شاعری میں شمس الرحمٰن نۓ قابل تعریف تجرےۓے کے ہیں 
اسی طرح بنگلا کے افسانوی ادب میں علاء الدین الأآزاد کی تخلیقات نبٔی سمت کا پتا دبٹی 
ہیں ۔ القلاب کی "مٹا کا اظہار ان ک کتاب 'چپگے آچھی؛ (ہم بیدار ہیں) میں پوری طرح 
نظر آتا ے اس کے سارے کرداروں کے دلوں میں انقلاب کے ععلے بھڑک رے ہیں ۔ 
ان کی دوسری تصنیف ”دھان کئیا؛ (دھان کے کھیت میں کام کرۓے وا ى لڑک) ے ۔ 


۳۴۳۲٣٤ 


اس کا موضوع بھی جذباتیق ے ۔ کردار لگاری میں تجرے کی کمی کا احساس ہوتا 
ے ۔ اکھوداد آشا (بھوک اور امید) مس معاشرے کے ختلف لوگوں یک زندگی اور ان کی 
تہذیب کی عکاسی کی گئی ے ۔ اگرچ_ آزاد کو اونھے طبقے کے افراد کی کردار نگاری میں 
دسترس حاصل نہیں ے ؛ اس کے باوجود ہم اس ناول کی کہرائی کو نظر انداز نہیں 
سکتے ۔ ؛ کرنا فلیٴ ان کا معرکۃ الأرا اولٹ ے ۔ یولسکو کی طرف ے اس کو انعام 
بھی مل چکا ے ۔ اس کی کہانی چالگام کے چکے قبیلے کی زلدگی کی عکاسی کرتق ے ۔ اس 
میں ملک کے اُس حصے کے لوگوں کی زندگ پیش کی گی ے جو ہاری نظروں ہے دور ہیں 
اور جن کے بارے میں عجیب عجیب داستانئی سننے میں آقی ہسں ۔ اور چی وجں ے کب یں 
ناولٹ لوگوں کی توجہ اہی طرف سذول کر لیتا ے ۔ 'اندھوکار سیڑھی؟ٴ (تاریک زینے) 
اور 'اوجان ترلگے؟“ (خالف سمت جاۓ وا ى موجیں) میں جو افساے شامل ہیں ان میں 
ترق پسند رجحالات کو پیش کیا گیا سے ۔ 


شید اللہ آیصر 

'۔ارنگ ہو؛ (ملاح کی بیوی) شہید اللہ قیصر کا وہ عظم اول ہے جس کو کی 
اد انعامات مل چکے ہیں ۔ اگرچہ اس کا موضوع کلیۃّ کاؤں کی زندگی نہیں ے لیکن اس 
میں گاؤں کے ایک خاض طبقدہ یەنی ملاحوں کی تلخ زلد کی تصوبرکشی کک گئی ہے ۔ 
اس کا غاص کردار بین ے جو کلم یعنی ملاح کی بیوی ے ۔ اس کو چت سی غالفتوں 
کا سامنا کرنا پڑا چاں نک کم سے کامیای نصیب ہوئی ۔ 'جیگن؟؛ ؛ 'دریا؛ اور بین ء 
بنگلا انفسانوی ادب کے تین زلدہ چاوید کردار ہیں ۔ ۱ 
معاشرے میں تبدیلیاں 

ہارا معاشرہ انتہائی سرعت کے ساتھ تغیر پذیر ہو رہا ے ۔ گاؤں کی تہذیب ک جگہ 
شہری تہذیب لے رہی ے ۔ لیکن اس کایا پلٹ کا رخ صحیح سمت میں نہیں ے ۔ ملک میں 
سرمایہء داری کو استحکام لصیب ہو رہا ے جب کہ نی ٹسل کا رجحان سوشلزم ک طرف 
ے۔ ہی وجہ ے کہ ہنگلا کے ادیب بورثژوا طبقے کے غلاف صف آرا ہو رہے ہیں ۔ یہ 
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ادیب اپنے اس نظرے میں اس لیے حق بجانب ہیں کہ بورژوا طبقد کے پیشتر افراد راتوں 
رات ختلف کار سازیوں ک وجہ ے سرمایہ دار ہو گئۓے ہیں ۔ ان کو اس ے محث نہیں کے 
ان کا سرمای۔ہ ےامانی ٤‏ رشوت غوری ء سیاہ بازاری یا دیگر اجائز طریقوں سے جمع ہؤا 
ے ۔ المیە تو یہ ے کہ ان ہے الدر شریفالہ اقدار کی بہت کمی ے ۔ وہ اغلاقیات کا درس 
بھول چکے ہیں ۔ معاشرے میں اس یکایک تبدیلی ہے متوسط طبقے کے سد و عورت ہری طرح 
متاثر ہوۓٔ ان کی ما ی حالت روز بروز خستہ ہویق جارہی ہے ۔ خواتین کی حالت بھی 
اگفتہ بس ے ۔ خوائتین کے لیے آزادی کا نعرہ عض ردب ثابت ہؤا ۔ معاشرے کے کرتا 
دھرتا ان کو اپنا آلو سیدھا کرنۓ کی غرض سے استعال کر رہ ہیں ۔ ان کی لصف برہئد 
تصویریں گاہکوں میں کشش پیدا کرۓ کے لیے فریم کی جاتی ہیں ۔ ان کی مرخ آوازیں 
فروخت کی جاتی ہیں ۔ تہذیب و تمدن کی تاریخ میں شاید ہی کبھی عورت کا اس طرح 
استحصال کیا گیا ہو ۔ ان تلخ حقائق سے بنگلا کے باشعور ادیب اچھی طرح آ کہ ہیں ۔ 
نیلی| ابراہم کی ”بیس ستا کیر مئے؛ٴ (بیسویں صدی کی عورت) ؛ عبدالرزاق کی ”کیٹا کماری؛ 
رشید کر کی 'پرسنا پاثان؟ (چمکیلا ہتھ۔ ء ہابوں قادر کی 'لرجن سیگھ؛ (سنسان بادل) اور 
دلارا ہاشم ق 'گھرمان جانالا؛ ( گھر ی کھڑک) ان ہی حقائق کی آئینہ داری کے لیے پیش 
ی گی ہت 


جدبد شہری زندیی اور اس کی ترج|نی 


جدید شہری زلدگ کے اپنے نقائص ہیں ۔ لوگوں کے اندر شکستہ ہائی اور مایوسی 
کا رجحان بڑھتا جا رہا ے ۔ اس کی سب ہے بڑی وجہ دولت کی غیر مساویانہ تقسم اور 
ایک طبقے کی دوسرے طبقے پر آمرانہ برتری ے ۔ بعض ادیبوں نے اسی موضوع پر افساے 
اور ناول تحریر کیے ہیں ۔ یہ درست ے کہ ایسے ادیبوں کی تعداد تھوڑی ے ؛ لیکن آنہوں 
ے جو کچھ لکھا ے اس میں ان کے تجرے اور مطالعے شامل ہیں ۔ 'بٹ تلار اپناس؛ 
(بڑ کے درخت تلے) اول میں رضیہ خان اور انویم دن (۔نہرا دن) میں سید شس الحق 
ے زندی کے حقائق کو پیش کیا ے ۔ مگر یہ ناول ‏ گار یا افسالہ نویس مغری اول 
نکاروں کے نظریات و خیالات ہے اس طرح متاثر ہیں کم ان کے بیان میں ہغائرت کا پہلو 


۳ 


جھلکتا رہتا سے اسی لیے وہ ہمیں اپتی باتوں ہے قائل کرےۓ نظر آے ہیں ۔ غالباً بھی 
وجہ ے کہ ایسے ناولوں کی فضا تصتع ہے "ہر ے اور اس میں حقیقت نگاری کی بڑی 
کمی ہے ۔ 

اس کے ساتھ ساتھ جو خوش آئند رجحان ادب می پیدا ہؤا ے وہ علاء الدین الآزاد 
کی ؛ کھودا و آدا'ٴ (بھوک اور آمید) ء سردار زین الدین ی ”انیک سور جبر آشا؟ (بہت ے 
سورج کی آمید) اور شپید اللہ قیصر کی 'سنک سپٹک' (سپاہی جس نے قسم کھائی ہو کہ 
وہ پیجھے نہیں ہٹے گا) کی اشاعت کے بعد تمایاں طور پر نظر آتا ے ۔ ناول نگار زندق کی 
تصویررکشی کرٹا ے جو اچھی بھی ہو سکتی ے اور بری بھی یا دولوں کا استزاج بھی 
ہو سکنا ے اس کے علاوہ اس زندگی کا تعلق صرف حال ے نہیں ء ماضی اور مستقبل ہے 
بھی ے ۔ زندگی کو ایک خاص سا چے میں ڈھالنے کے لیے معاشرتی ماحول بھی اہم ہوتا 
ے ۔ اچھے ناول نگاروں کے لیے ان تمام اجڑا کا خیال رکھنا ضروری ے ۔ ”کھودا و آشا؛ 
(بھوک اور آمید) میں ایسی ہی زندگی پبش کی گئٔی ے ۔ 'سنگ ۔پٹک؟ میں جنوی بنگال 
کے دو گاؤں کی کہانی ے لیکن اس کی بساط ہہت وسیع ے ۔ کہہافی غیر منقسم بنگال کے 
دارالحکومت کلکتں ہے شروع ہو کر مابعد آزادی کے ڈعاکہ سے ہوتی ہوئی جنوی بنگال 
کہ گاؤں ہکولیا میں ختم ہوتی ے ۔ اس طوبل عرصے میں بہت سے اہم واقعات رو تما ہوے 
ہں ۔ شثلٌ دوسری جنگ عظم ء بنگال کا قحط ء فرقہ وارالہ فسادات اور سیاسی آویزشیں ۔ 
مصّنف تے اس اول میں ممام واقعات کو حسن و خوں پیش کیا ہے ۔ زمان و مان کے 
لحاظ سے اول کو عظیم ادی تخلیق کہا سکتا ے ۔ 'ایٹک سور جیر آشا؟ پر بھی یہی خیال 
منطبق ہوتا ےے ۔ 
دیگر اول 

ان اولوں کے علاوہ اور بھی ہہت سے ایسے اول ہیں جن کی ہیئثت ختاف سے ۔ اسی 
وجە سے ان کی درجہ بندی ذرا مشکل ہے ۔ لیکن ان میں سے تین ایسے اول ہیں جن پر 
اظہارِ خیال کرنا ضروری معلوم ہوتا ے ۔ وہ تین اول دہ ہیں : ابوالفضل کا 'رانگا پربھات؛ 


۳‌۳‌٢ 


(ےن :ء) ء شوکت عثان کا ' کریتا دا نبرہاشی؟“ (غلام کی ہٹسی ؛ ۱۹۹۰؛ء) اور سید 
وی اللہ کا 'چائد یرا مادس؛ (چاند گرہن م+۱۹ء) ۔ ابو الفضل جیسا کہ پہلے عرض کیا 
جا چکا ے انسالیت ہپرست ہیں اور یہی موضوع اس اول میں پیش کیا گیا ے ۔کإل اور مایا دو 
ختاف مذاہب کے پیر وکار ہوے ہوۓ بھی ایک دوسرے کے ساتھ رشتہٴ ازدواج می 
منسلک ہو جاتے ہیں ۔ ناول لگار نے دونوں کو رومانی اعتبار ہے متحد کرۓ یک کوشش 
ی ے ۔ اول بہ حیثیت جموعی کامیاب سے ؛ لیکن بعض :قادوں کا خیال ے کہ ناول لگارے 
اپنے کرداروں کے ذریعے مذہب کی بتنیاد پر پا کستان کے وجود کے تصور کا مذاق آڑایا ے 
جو انتہائی نامناسب ے ۔ شوکت عثان کے ” کریتا دا شیر پاشی“ (غلام ى ہنسی) ے اہی 
ہیئت اور اسلوب کی وجد سے اد دلبا کو چوٹکا ضرور دیا ے ۔ اس کی کہانی خلیفہ 
پارون الرشید کے دربار سے متعلق ے ۔ ناول ٹکار تۓے بڑے ہی ڈرامائی انداز میں ایک اہدی 
حقیقت کو ہارے سام پیش کیا ے ۔ یعنی اس ہے بتایا ے کہ غلام کی ہنس یکو پیسوں 
سے نہیں غریدا جا سکتا ۔ بعض نقائص کے باوجود اس ناول کو ہم ادب میں اضاف 
07 


'چاند یرا مادس؛“ (چاند گرہن) میں سید ولی اللہ ےۓے وجودیت کا تصور پیش کیا ے ۔ 
اس می واقعات زیادہ نہیں ہیں ۔ انہوں ۓے محض الفاظ کے ذریعے ایک خیال کی وکالت 
کی سے 

عبدالغفار چودھری ے قیام پااکستان کے بعد لکھنا شروع کیا ۔ آن کے انسانوں 
میں روسانی عنصر غالب رہتا ے ۔ انہوں ۓ ایک اول بھی تحریر کیا سے جس کا عنوان 
ہے ؛شیش رجنمر چالد“ (ڈھلتّی رات کا چاند) ۔ اس کی کہانی ڈھاکہ کی ایک کلی کے سامنے 
دو منزلہ عارت کے گرد گھومتی ے ۔ اس میں چار خاندان رہائش پذیر ہیں ۔ قلیل تنخواہ 
پاۓ والے صحاف ریاض اور اس ىی بیوی روشن ء سرکاری ملازم عارف ء اس کی بیوی 
صالحں ء صالحہ کا بھائی رفیق ء رفیق کی محبوبہ نعیمد ۔۔۔ رانی ء رانی کی ماں ء جمیاہ یىی ۔ 
ناول میں یہ سارے کردار ممایاں ہیں ۔ لیکن جو واقعات اس میں رو نما ہوتے ہیں ء ان کے 
بارے میں یہی خیال پیدا ہوتا ے کہ ان کو کسی منصوے کے تحت ٹرتیب دیا گیا ے ۔ 


ٔ۳٣۴ 


ناول کا پلاٹ میکالی سے ۔ البتہ زبان شاعرالہ اسنعال کی گئٔی ے اور ماحول کو رومان 
پرور بناۓ میں کوئی دقیقد نہیں اٹھا رکھا گیا ۔ غفار چودھری بنیادی طور پر روسانی افسالہ 
لگار ہیں ۔ ختصر افسالوں میں ان کی یہ خصوصیت غاص طور پر قابلِ ذکر ے ۔ ''ام نا 
جانا بھور؛ اور 'چندرا دیپیر اہکھان؟ میں رومان ہی افساۓے کی روح ہے ۔ 'یش بیکلیار مئے؟ 
(ڈھلتی شام کی لڑی) ظہبر رعحان کا طویل ختصر افسائم ے جس میں رومان اور سماجی 
مسائل کی آمیزش ے ۔ ظہیر رمحان بنیادی طور پر طبقاتی اور ساجی ءسائل پر افسماۓ لکھتے 
رے ہیں ۔ ان کا مطالعد وسیع اور گرا ے ۔ اھنے ان خیالات کی عکاسی انہوں نے 'برف 
گلاندی؟ (برف پگھلی ہوئی لدی) میں خوبصورق ے کی ے ۔ 'ہاز ارہو چھر دھورے؛ 
(ہزار سال ے) ان کا ضخم ناول ے ۔ اس میں متوسط طبقے کی زندگی کے ختلف بہلوؤں کو 
فن کارالہ انداز میں پیش کیا گیا ے ۔ 'آر ایک پھاگن؛ (ایک اور بہار) لسانی تحریک کے 
پس منظر میں لکھا ہؤا اول ے ۔ جیسا کہ موضوع ہے ظاہر ے اس میں جذبات کو 
زیادہ دغل ے ۔ 

غرض یں کہ قیام پا کستان کے بعد ے بنگلا افسانوی ادب میں نمایاں ترق ہوئٹی 
ے ۔ نوجوان افسانہ نگاروں نے بہت سے لۓ تجرے کے ہیں اور وہ کامیاب بھی ہوۓ ۔ 
جیسا کہ سید علی احسن رقم طراز ہیں : ”'ہارے انسانہ نکاروں کی غالباً سب ے بڑی 
کامیاںی یں ے کس وہ نہ صرف مغری بنکال کی ادی روایات ہے قطعی متائثر نہی ہوۓ بلک 
انہوں تے اپنے لیے نئی راہیں پیدا کیں ۔ مغرب کے عظم ا:یب ان کے زیر مطالعم رہتے 
ہیں ۔ خصوصاً سوہاسان ء مام ء خوکند ء ڈرل اور اوہارا ان کے حبوب ادیب ہیں ۔ ممکن ے 
وہ ان ادیبوں کی بلندی کو نہ چھو سکیں لیکن ہم ان کی اس لیے تعریف کیے بغبر نہیں 
رہ سکتے کہ ہارے یہ نوجوان ادیب بڑے خلوص اور امان داری کے ساتھ دنیا کے اس 
حصے کے مسائل اور تنازعات کو پیش کر رے ہیں ۔4؟ (صتا: ا۶۸ 2۵۰٤‏ م1 8 تہ5 ۷٥ہ۳]نا‏ 
مارننگ نیوڑ ء ڈھا کہ ء ےم ا کتوبر ۱۹۹۸ء) ۔ 


اوریہ حقیقت بھی ےکہ ایک ختصر سی مدت میں ان ادیبوں ۓ بنگلا زبان کے افسانوی 


ادب کو حیرت انگیز طور پر آگے بڑھا دیا ے ۔ یہ افسانہ نگار اور ناول نگار نہ صرف بیدار شعور 
کے مالک ہیں ء وہ داخلى مسائل کے علاوہ ەرونی مسائل ے بھی اچھی طرح باخبر ہیں ۔ 


۴'۳ 


یس ادب کی ان خختلف تمریکوں ہے بھی آگاہ ہیں جو وقتاً فوقتاً ترق یافتہ زبانوں ہیں آٹھتی 
وہی ہیں ۔ مغری ادب کے علاوہ ایشیا اور افریقہ کے ادب بھی ان کے زبر مطالعہ رہ ہیں ۔ 
یھی وجد سے کہ ان کے افسانوں می گھریلو مسائل ہی کا ذکر نہیں ہوتا بلکہ بین الاقوامی 
مسائل بھی ان کے افسائوں کے موضوعات بن جاے ہیں ۔ اس لحاظ سے ان کا دائرۂ نظر 
بہت وسیع اور کشادہ ے ۔ 

ڈراما 


بنگالی میں مغری ادب کی ترویح و اشاعت ہے پہلے ڈرامے کا سرے سے رواج تھا ہی 
نہیں ۔ دور قدیم میں سنسکرت زبان میں ڈراہے ضرور لکھے گۓے لیکن ان ڈراموں اور 
جدید ڈراموں کی ہیئت میں زمین آس|ن کا فرق ے ۔ دور وسطلی میں سید علی احسن کے 
ہتول ”نظموں کے سوا کسی ڈرایے کی تمقیق کا پتا نہیں ملتا؟' ‏ مسلانوں کے دور میں مسلم 
حکمرانوں نے نظم نکاری کی حوصلہ افزائی ضرور کی لیکن اس کا کوئی ثبوت نہیں کہ انہوں 
ے ڈراما نگاری کی پشت پناہی کی جائب بھی قدم بڑھایا ہو ۔ بنگال میں جاترا کو بڑا 
فروغ ہؤا ۔ ہم اس کو برا راست ڈراما تو نہیں کہ سکتے البتہ اس میں ڈرامائی عناصر 
ہؤا کرے تھے ۔ اس فن کو غالصتاً بنگا ی ہندوؤں ےۓ رواج دیا ۔ در اصل طویل نظموں 
میں کرداروں کے مند ے مکالے کہلواۓ جاے تھے ۔ ان میں مکالموں کے ساتھ ساتھ 
رقص و سرود کا خاص اہتام کیا جاتا تھا ۔ لیکن عام زندگی کا ایسے جاترا ہے کوئی تعلق 
لہ ہوے کے برابر تھا ۔ کرشن جی ہی ان جانروں کے خاص کردار ہؤا کرۓے تھے ۔ 
چونکہ عوام کی فطرت کو ڈراموں ہے قلی لکاؤ تھا اس لیے شاعروں نۓ ان کے مظاہرے 
کے لیے ”کوی گان'؛ اور 2”کیرتن؟“ جیسی اصناف تخلیق کیں لیکن یہ اصناف بھی زیادہ دلوں 
تک عوام کے ذوق کی تسکین کے لیے کامیاب لب ہو سکی ۔ اس کی وجہ یں ے کہ 
آلیسویں صدی میں بنگال کا معاشرہ تبدیل ہو رہا تھا ۔ اور اب جو معاشرہ پیدا ہو رہا تھا 
اس ہۓ مض تفیئل اور ىا بعد الطبیعاق موضوعات پر لکھے ہوۓ ڈرامے مسٹرد کر دۓے۔ 
زلدگی میں جو انقلابات روٴما ہو رے تھے ان کا تقاضا تھا کہ ڈراموں کے موضوعٴ ان ى 
زبان اور طرز میں بھی تبدیلی ہو ۔ انگریزی تعلم کی اشاعت کی وج۔ ہے مغری ڈراموں کا 
بھی اثر ہو چلا تھا اور ان ڈراسوں کی جدیدیت ۓے جو زلدگ ہے زیادہ قریب تھے لوگوں 


داران 


کے دلوں اور ذہنوں کو اپیل کیا ۔ اسی عہد میں یعتی ؟لیسویں صدی کے وسط می 
”کولین کول شربشوٴ کے عنوان سے رام نرائن ترکو رتنو نے ڈراما لکھا ۔ اسی ڈراہے کو 
بنکال ہیں جدید ڈراما نگاری کی پنیاد کہا جاتا ے ۔ ان ہی دلوں اور بھی کی ڈراسے 
لکھے گۓے ‏ مثل تارا چند سکدار نے 'بھورا ارجن؛ ء نند کار ۓ 'ابھگیاں شکنتلا“ اور 
کال ی پرسنا سنگھ ے 'باہو؛ ناسی ڈرامے لکھے ۔ رام پرائن کا عہد ۱۸۲۳ء سے ۱۸۸۵ء تک 
کا ے ۔ ”کولین کول شربشو؛ کے عنوان ہے انہوں جو ڈراما تحریر کیا اس کا پس منظر 
سماجی ے ۔ ید ڈراما ہر طبقے میں مقبول ہؤا ۔ خصوصاً اعلٰی طبقے کے افراد ۓ اس کو 
پڑی پسندیدی کی نظروں ے دیکھا ۔ اس طبقہ نے نہ صرف ڈراما نگاری کی حوصلہ افزائی 
کی ء؛ بلکە اس فن کو آگے بڑھاےۓ میں صاحبان اقتدار نے ما ں ام داد بھی دی ۔ اس ڈرامے 
کی مقبولیت کے بعد رام نرائن نے یں اور ڈرانے لکھے ؛ جن میں '”نو ائک؛ کو شاہکار 
مانا گیا ے ۔ اگرچں مکمل طور پر یہ ڈراما المیہ نہیں ے لیکن اس میں جامجا ٹرہجیڈی کا 
عنصر پایا جاتا سے ۔ ب:یادی طور پر یہ ڈراما ماجی ے کیو ں کہ اس میں‌کئی شادیوں کے خلاف 
اظہارِ خیال کیا گیا ے ۔ رام نرائن ۓ طبع زاد ڈراموں کے علاوہ سنسکرت کے بہت ے ڈراموں 
کا بھی پنگلا میں ترجہ کیا ے ۔ تارخی ڈراموں میں 'رتناولی' قابل_ دکر ے جے پڑھ کر 
مائیکل مدھو سودن دت نے بنگلا زبان میں جدید طرز پر ڈراما نکاری کی بنیاد رکھی تھی ۔ 
مائیکل مدھو سودن 

انہوں ے سب ہے پہلے مغری طرز پر ہنگلا زبان میں ڈرانے لکھے ۔ اس طرز کو 
ممام علقوں میں اتنا پسند کیا گیا کی آج تک اسی طرز پر بنگلا ہیں ڈرانے تحریز کے 
جا رے ہیں ۔ بجی وجە ے کہ ان کو جدید بنگلا ڈراما نگاری کا موجد کہا جاتا ے ۔ 
مدھو سودن نے اگرچہ چند ہی ڈرایے لکھے ہیں لیکن اس کے باوجود شاعر کے غلاوہ 
ڈراما گار کی حیثیت سے بھی ان کا ام اس ہو گیا ے ۔ ان کا العیه ڈراما ”کرشنا کماری؟؛ 
شاہکار خیال کیا جاتا ے ۔ 


دین بندھو مٹرا ( ٣۱ء‏ ۔ ےہ۱ء) 


مائیکل مدھو سودن کے بعد ڈراما نگاری کے فن میں دین بندھو مترا کا نام لیا جاتا 


بارس 


ۓ ۔اس نے اپنے ڈراموں کے ذریعے ہندو معاشرے کو بیدا رکرۓ کا بیڑا اُٹھایا ۔ 
آلیسویں صدی کے ڈراما نگاروں می اگر کسی ۓ عوامی دکھ درد اؤر انسانی مسرتوں 
کو اپنے ڈراموں میں جگہ دی تو وہ یہی ڈراما نکار سے ۔ اس کی شہرت کی سب سے بڑی 
وجہ بھی بی ہے ۔ بنگال میں نیل کی کاشت کرونے والے دبھائیوں پر انگریزوں کے مظالم 
سے کون واقف نہیں ہے ۔ دین بندھو ۓ اپنی آنکھوں سے ان مظالم کا مشاہدہ کیا تھا ۔ 
چنائیں اس نے 'فیل درین؛ کے ام سے ایک ڈراما لکھا جس میں انگریزوں کے ظلم و سم کی 
عکاسی کی گی ۔ بلاشبہ یہ مقصدی ڈراما ے ء لیکن اس میں عام دیہاتی السالوں کے دکھ درد 
کا جن الفاظ میں اظہار کیا گیا ہے وہ بنگلا زبان میں ایک نئی بات تھی ۔ ہی اس 
ڈراے میں کشاکش حیات اور عام انسالوں ی گونا گوں خعوصیات کا بھی منظر دکھائی 


دہتا ے۔ْ۔ 
ساجی ڈراموں کے علاوہ ء دین بندھو مترا نے ظریفالہ اور طنزیہ ڈراے بھی لکھے 


ہیں ۔ اس کی سب سے بڑی خوی مکالمہ نکاری ہے ۔ اس نے بڑے ہی ہلکے پھلکے انداز 
میں مکالے تحریر کے ہیں جو بہت پسندیدہ ہیں ۔ 


گریشی چندر گھوش 

اس صدی کا سب ہے کامیاب ڈراما نگار گریش چندر گھوش ے۔ اس نۓ ڈراما 
نکاری کے علاوہ نکار خاۓ بھی قائم کے اور اس لحاظ ہے اس کی حیثیت منفرد ے ۔ 
اس کا عجد م٭۱۸ء سے ۱۱ ۱۹ء تک کا ے ۔ وہ بڑی صفات کا مالک تھا ۔ اس نے ڈرامے بھی 
لکھے ء اداکاری بھی کی ؛ پروڈیوسری بھی کی اور نگار خانۓ بھی قائم کے ۔ سب ہے 
پہلے اسٹیج پر عورتوں کا کردار ادا کرۓ کے لیے اس نے عورتوں ہی کو پیش 
کیا ۔ اس نے السانی زلدگی کے ختلف پہلوؤں پر ڈرانے لگھے ہیں ۔ اس کے ڈرانے سیاجی 
بھی ہیں اور تارٹی بھی ء مذہی بھی ہیں اور سیاسی بھی ۔ اس ۓ ختلف شخصیات ک 
زندگی اور ان کے کارناموں کو بھی ڈراموں ہکے روپ میں پیش کیا ۔ اس کے تارخی ڈرامے 
بچت مشہور ہیں ۔ مثل7 سراج الدول ؛ مبر قاسمء چھتروتی اور اشوک ۔ سراج الدولہ 
کو اقی کامیابی نصیب ہوئی کد م۹ ء میں اسٹیج پر بھی راقم الحروف ۓ اس ڈرامے کو 


۳۵ 


دیکھا ۔ طیع زاد ڈرانے نویس ہونۓ کے علاوہ اس نے مائیکل مدھو سودن اور پنکم ۔ 
چندر کے متعدد ناولوں کو ڈرلمے کے عالپ مس ڈھالا ۔ اس کی ذہائت و غطانت کا الدازہ 
اس بات ہے بھی لگایا جا سکتا ے کب اس نے شکسپیئر کے میکیتھ (ط348::4) کو 
بھی بنگاز ڈرامائی نظم میں قبدیل کیا ۔ اس نۓ کم و پیش اسی (,۸۰) ڈرانے لکھے اور 
اکثر و بیشٹر کو خود پی اسٹیج کیا ۔ 

سنسکرت ڈراموں کے مترجم کی حیثیت ہے جیوتی ریندر اتھ ٹیگور ( ۸,۸ ١ہ‏ ۔ ۱۹۲۵ء) 


ے بھی شہرت حاصل کی ۔ اس ۓ چند طبع زاد ڈرانے بھی لکھے ہیں جن میں قابلِ ذکر 
ہیں ”پورو بکرم اٹک“ ؛ 'سروجتی؛ اور 'اشرومنی' ۔ 
ڈی ۔ ایل ۔ راۓ (م۹۳ہ, ۱ء .٭ ۱۹۱۳ء) 

انہوں نۓ بھی تاریٹی ء ساجی اور مزاحیہ ڈراما لویسی میں بڑا ام پیدا کیا ۔ اس 
ے سب ے پہلے انگریزی ڈراموں کا قتبع کیا اور اپنے معاشرے میں تبدیلی لاۓ کے لیے 
وہی راہ اختیار ی جو انگریز ڈراما نگاروں کے ہاں نظر آتی ے ؛ لیکن اس کو اپنے مقصد 
میں اس لیے پوری طرح کامیابی لہ ہو سی کہ وہ اپنے خیالات و نظریات کو واضح طور پر 
ادا نہیں کر سکتا تھا ۔ اس کے باوجود اس کی عظمت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کے 
بعض تاربخی ڈرامے یہ ہیں : پرتاب سنگھ ء درگا داس ء نور جہاں اور شاہ جہاں ۔ بنگلا 
میں ان کو پپروڈی کا موجد بھی کہا جاتا سے ۔ 


راھ در ناتھ ٹیگور ۱ 

ان کو عالمگبر شہرت اگرچہ شاعری کی وجہ ہے ملى ؛ لیکن جہاں آنہوں نے افسانہ گار 
اور اول کار کی حیثیت سے بھی شہرت حاصل کی وہاں آنہوں ے ڈراما ک صنف پر 
طبع آزسلئی کرکے بنگلا میں جدید طرز کے ڈواموں کا اضافب کیا ۔ آنہوں ے اپنے ڈراموں 
میں صرف زندگی کے ختلف پھلو ہی پیش نہیں کے بلکہ ]نہوں ے وہ نظریات بھی پیش کے 
جو زندی کے بارے میں ان کے اپنے ہیں ۔ لقادوں کا خیال ے کہ ڈراما نگاری کے اصول کی 
ٹیگور نے پابندی نہیں کی ۔ ان کے ڈراموں می سنکیت ؛ آدرش اور مذہب پر زیادہ زور دیا 


۳ٔ 


گیا ے اور اس وجد سے ان کے ڈراہے ڈراما لکاری کے آصولك پر پورے نہیں ؟آترۓۓ ۔ 'راجا 
و رافی؛ ء 'بشر جن؛ اور 'ڈاک گھر؛ ان کے مشہور ڈرانے ہیں ۔. 


لذر الاہلام 


آنہوں ےۓ بھی کئی خوبصورت ڈراہے لکھے ہیں مثل جھیلی سہلی؟؛ ؛ 'مدھو مالاۂ 
اور ”آلے یاٴ ۔ ڈراما ویس کے علاوہ گریش چندو کی طرح آنہوں نے اسٹیج پر اداکاری بھی 
کی ے ۔ بچپن ہی ے ان کو اذداکاری کا شوق تھا چنانچہ ایک زماۓ میں رقص اور سنگیت 
کے ایک طائفے میں شامل ہو کر وہ اداکاری کے جوہر بھی دکھاۓے رے ۔ ان کے ڈراموں 
میں حسن و عشق سیاست اور ماجی لقائص کی شالدہی کی گی ے ۔ 


آلیسویں صدی کے آخری نصف سے لے کر بیسویں صدی کے دوسرے عشرے ٹک 
مغرب کے زیر اثر بہت سے تاریخی ڈراہے لکھے گئۓے ۔ ان ڈراموں کی سب ہے بڑی خصوصیت 
یہ ے کہ ان میں حب الوطنی کا جذیب پیش کیا گیا ے ۔ یں جذبں ”سراج الدولہ؛ ء 
'میر قاسم“ + 'پرتاب سنگھ؛ وغیرہ ء ڈراموں میں منمایاں ے ۔ ٹاریمی ڈراموں کے ساتو ساتھ 
ساجی ڈرانے بھی لکھے گۓے اور ان کے ذریعہ ساج میں پھیلی ہوئی برائیوں اور کمزوربوں کی 
نہ صرف نشاندہی کی گئی بلک ان پر تنقید بھی کی گئی ۔ 


اس عہد مس جب کہ بنگا ی ہندوؤں ے شاہکار ڈراے تحربر کے ٤+‏ مسلإان ادیبوں 
میں کوئی قابل_ ذکر ڈراما نگار نہیں گزرا ۔ مبر مشرف حسین نے اگرچە اس فن کی طرف 
توجہ دی لیکن ڈراہے کی جو خصوصیات ہیں وہ ان کے ہاں موجود نہیں ۔ ان کا ”ہسنتو کماری؛ 
اٹک دراصل ڈرامائی طور پر تحریر کردہ ایک مکالتی اول ے ۔ 'زمیندار درہن اٹک بھی 
ایک افسانوی قصے ہے بڑھ کر کچھ نہیں ۔ 


آنیسویں صدی میں ان ڈراموں کے علاوہ مسلإان ادیبوں کا تحریر کردہ کوئی اور ڈراما 
نظر نہیں آنا ۔ قیام پاکستان کے بعد ٹاربخی اور ساجی ڈراہے لکھئے پر زیادہ زور دیا گیا ۔ 
تاریخی ڈراہے لکھتے وقت دو باتیں خاص طور ہر پیش نظر رکھی گئیں ۔ اول ء تاریخی واقعات 
بیان کرتے وقت غلو ہے کام نہ لیا جائم اور دوئم کامیڈی اور ٹریجیڈی کے لیے تاریچ کی 


ے۴۳۳ 

حعصفحات ہے واقعات کا التخاب کیا جاۓے تاریخی ڈراما لگاروں میں حسب ذیل لام لے 
جا سکتے ہیں : 

اہراہم خاں ؛ شہادت حسین ء کم الدین ٤‏ عسکر ابن شیخ ء منبر چودھری اور 
سکندر ابو جعفر ۔ 
ابراہم خاں 

انہوں نے متعدد ڈرامے لکھے ہیں جن میں تارخی بھی ہیں مماجی بھی ۔ آنہوں ۓ 
جدید تر کے دو عظم فرزندوں یعنی انور پاشا اورکال پاشا کے کارناموں کو ڈرامائی شکل 
میں پیش کیا ہے ۔ ان کے ساجی ڈراموں میں 'قافلہ* اعالی پائۓ کا ڈراما ے ۔ اس می 
ڈراہے کی ساری خوبیاں موجود ہیں ۔ 
شہادت حسسن 

انہوں نے تین ڈرامے لکھے میں ۔ 'سرفراز خاں؟ ء 'سندیر موہو؛ اور !الار کلی؟؛ ۔ 
جیسا کہ نام سے ظاہر ہے یہ تینوں ڈرامے تاریخی ہیں ؛ الب انارکلی میں تارخی حقائق کم 
اور عشق و محبت کے مناظر زیادہ ہیں ۔ آنہوں نے سرفراز خاں کو مسلائوں میں عظم پبرو 
قرار دیا ے ۔ 'سندیر موھو؛ ایک ختصر ڈراما ے اور دو مناظر پر خمّم ہو جاتا ے ۔ اس 
میں کلامکس کا فقدان ہے ۔ دلچسپی بھی پیدا نہیں ہوتی ۔ چند صفحے کے بعد آگر پڑھنے 
کو جی نہیں چاہتا ۔ دراصل شہادت حسین ڈراما نگاری میں اتنے کامیاب نظر نہیں آے 
جتنے وہ شاعر کی حیثیت ہے کامیاب ہیں ۔ 


اکم الدین 

۲ تاربخی ڈراما لگار کی حیثیت ہے 'اکبر الدینٴ کاق حد تک کامیاب ہیں ۔ 'سندھو وے؛ 
(فتح سندھ) مد بن قاسم کے فتح سندھ ہے حالات پر ہنی ے ۔ یه ان کا سب ے پہلا 
تارضی ڈرامں سے ۔ ڈرامت مختصر ضرور ہے مگر بہت مؤثر ہے ۔ ڈراما گار نے کہیں بھی 
جالبداری سے کام نہیں لیا ۔ اس میں ڈرامے کی فیّی خوبیاں بھی موجود ہیں ۔ ڈراما طویل ہوتا 
تو زیادہ کامیاب ہو سکتا تھا ۔ مختصر ہوۓ کی وج ے مناظر جلد جلد آنکھوں ے گزرۓ 
چلے چاے ہیں ۔ ان کا دوسرا ڈراما 'فادر شا“ ے ۔ الگریڑی ڈراما نکار مارلو کے ڈراما 


۴۸ں" 


'تیمور لنگ' کی طرز پر یہ ڈراما لکھا گیا اور اس میں فتوحات کا اسی طرح ٠ذ‏ کر کیا گیا سے 
جس طرح تیمور لنگ میں ۔ تارضی ڈراموں کے علاوہ | کبر تے ساجی ڈراما بھی لکھا پچ جیی 
کا عنوان 'اذان/“ ے ۔ 

عسکر ابن شیخ کا 'قیٹو مبر؟ ایک کامیاب ڈراما ے ۔ اس ڈرانے سے یہ ظاہر ہو گیا 
کد ان کے اندر ڈراما نویسی کی پوری صلاحیتیں موجود ہیں ۔ 


ٹور المرسن 

ایک ایسے ڈراما لگار ہیں جنہس ماضی سے کوئی دلچسی ئظر نہیں آتی ۔ ان کو حال ہے 
زیادہ لکاؤ ے۔ زندگ میں ا انصافیوں اور تضحیک کے علاوہ ان کو آور کچھ نظر نہیں ]ا ۔ 
لہٰذا سماجی برائیوں کے خلاف انہوں نے طنز و مزاح کے ذریعے آواز بلند کی ۔مکالمہ ویسی 
میں وہ بہت کامیاب ہیں ۔ ”روپ انتر؛ اور اۓ مے نسں؛' ان کے دو مشہور ڈرانے ہیں جو 
اگرچہ قیام پاکستان ہے پہلے لکھے گۓ لیکن ان کی اشاعت بعد میں ہوئی ۔ ان کے ڈراموں 
کی کامیامی میں طنز و ظرافت اور خوبصورت الداز بیان ہے ۔ منبر چودھری نے بھی ماجی 
ا انصافیوں کے خلاف کئی اچھے ڈرامے لکھے ہیں ۔ دولت کی غبر مساویائف تقسم اور 
معاشرے میں مفلس و نادار طبتے کی ے بسی و مایوسی نۓ منبر چودھری کے خیالات میں 
انقلابی رجحان پیدا کیا اور اسی کا نتیجہ ے کہ انہوں نے اسی موضوع پر ڈراہے لکھے ۔ 
عسکر ابن شیخ ے تارخی ڈراموں کے علاوہ ساجی موضوعات پر بھی طبع آزمائی کی ۔ 
”برود؛ (خالفت) اور ”بد روہی پدہا (باغی پدما) ان کے دو بڑے ہی معیاری ڈراہے ہیں ۔ 
عبدالحق ے ''فاخ چور؛ اور ”ائی ہار کے؛ٴ (اسی پارک میں) زندگق کے ساجی مسائل ہمان 
کی نت 
غتالیہ ڈرانے 

فرخ احمد ۓ کئی غناثیه ڈرامے لکھے ہیں ۔ 'نوفل و حم ی کہانی اگرچہ نی 
نہیں سے لیکن اپنی شاعرانم صلاحیتوں کی وجہ سے انہوں ےۓ اس کہانی کو اتنے مؤٹر 
انداز میں بیان کیا ے کہ قاری کا ذہن کسی اور طرف نہیں بھٹکتا ۔ 


۳ 
بڈل الرشید نے بھی غنائید ڈرانے لکھے ہیں ۔ 'دھنویا کانگبر تیرے؟ (دھنویا گنکا 
کے کنارے] ان ک مشہور غنالیہ ڈراما ہے ۔ اس می دو پراۓ کردار آلال اور دو لال 
کو فن کارالہ الداز میں پیش کیا گیا ے ۔ 


لوک ڈرانے 
جسیم الدین جہاں اپنی دیہی شاعری کی وج ہے عالمگ شہرت کے مالک ہیں ؛ 
وبیں انہوں نۓ دیہات کی کہانلیوں کو ڈراموں کے انداز میں بھی پیش کیا ے ۔ ان کے یہ 
لوک ڈراہے ان کی شاعری کی طرح بہت مؤثر اور دل گداز ہیں ۔ ان کے مندرجہ ذیل لوّتٹ 
ڈراہے بہت مشہور ہیں : 
”پدما پارء مدھو مالاء بیدیر مئے (سہجروے کی لڑی) ء پلی بدھو 
(دیجات کی دوشیزہ) اور گراسیر مایا (گاؤں کی بحبت) ۔ جسیم الدین ۓ 
س لوک ڈراسے بہت بعد می لکھے ہیں ۔ ۰ء می انہوں نے پہلا 
لوک ڈراما لکھا -؟؟ 
کر نگاری 
بر منقسم بنگال میں بیسویں صدی کے آعاز ہی ۔ مسلالوں ۓ نثر نگاری گی طرف 
توجں دی آور اس میں بہت ترق کی ۔ لە صرف یہ کہ ٹر میں عالالم کتابیں لکھی گئیں ء 
دوسری زبانوں کے شہہاروں کے تراجم بھی کیے گۓے ۔ نر میں ختلف موضوعات ان گی 
توجہ کا صسکز بنے ۔ اسلامی ادب پر بہت کام ہؤا ۔ خصوصاً آُردو میں تحریر کردہ اسلامی 
موضوعات پر بلند پایہ کتابوں کے ٹرجموں ہے بنگلا ادب مالا مالا ہو گیا ۔ تنقیدی مضامین ء 
سوالخ حیات اور انشائیں مضامین پر بھی طبع آزماٹی کی گئی ۔ اور یہ سب کتھ پہلی جنگ 
عظیم سے شروع ہؤا اور بچیس (۵) سال کے عرصے میں مسلانوں ے اثری ادب میں اچھا خاصہ 
ذغبرہ کر لیا ۔ 


قمام, پاکستان کے بعد ء کچھ غرصے تک جہاں سیاسی افراتفری زرہی ویں آدی ھاذ 


"۰ 


پر بھی سکوت چھایا رہا ۔ ۱۹۵۵ء می بنگلا اکیڈی کی بنیاد پڑی اور اس کے بعد ہی 
سے آدی سرگرىیوں کا دور شروع ہؤا ۔ ڈھاکہ ء راجشاہی اور کراچی یولیورسٹیوں کے 
شعبدٴ بنگلا ے بھی ان سرگرمیوں میں حصہ لیا اور یوں تصنیف و تالیف اور تراجم کک 
وجە ہے نی روابتوں نے جم لیا ۔ ادی سرگرمیاں عروج پر آئیں اور ۹۳ ۱ء میں 'ہنگلا 
ترقیاتی بورڈٴ کا قیام عمل میں آیا ۔ پنگلا اکیڈرمی اور بنگلا ترقیاتی بورڈ ۓے تختاف اصتاف 
پر کتابیں طبع کرائیں ۔ 
حقیقات 

جیسا کہ اوہر بیان ہو چکا ے ء بنگلا اکیڈرمی اور بنگلا ترقیاتی ہورڈ کی زیر لگرانی 
بنگلا ادب پر بہت سارا کام ہؤا ؛ یہ بات بھی قابل ذکر ے کہ ان دو اداروں میں تمحقیقاق 
کام بھی ہوے وا ان رات تی تق مین کی سان ضرف بوڈ کہ پنگل7 میں عرنی 
اور فارسی کے الفاظ کیسے ؛ کیوں اور کب شامل ہونا شروع ہو گۓ تھے چنانچہ اس 
اہم فربضہ کی تکمیل کا سہرا ڈھاکہ یونبورسٹی کے سر ہے ۔ مشہور ماہر لسائیات ڈاکٹر 
شید اللہ ے مقفامی بولیوں کی ایک لغت سب ک اسی طرح بنگلا ترقیاتی 7 
طرف سے فارسی اور بنگلا لفت کی ترتیب و تدوین کا کام مکمل ہؤا ۔ 


جس طرح پنجاب یونیورسئی میں انسائیکلوپیڈیا آف اسلام کا عظیم کام ہو ربا ے 
کرد روس عیہ وکا یڈریمی کی وج ہے تکمیل کو پہنچا - سشرق پاکستان 
میں جو دانشور اور محققین تحقیقاتی کام میں ہوری لکن کے ساتھ مصروف ہیں ان کے اسماے 
گرامی یم ہیں : ڈاکٹر انعام الحق ؛ ڈاکٹر احمد شررف ؛ سید علی احسن ء ڈاکٹر انیس الزمان ء 
ڈاکٹر مظہر الاسلام ء ڈاکٹر عبد اللّمنان وغبرہ ۔ تحقیقاقی کام کے سلسلے میں پروفیسر عبدالحمٔی 
(سحوم) اور پروفیسر منبر چودھری (مرحوم) کی خدمات بھی نہیں بھلائی جا سکتیں ۔ 
کراچی پوئیورسشی کے ڈاکٹر سید علىی اشرف بھی بنگلا زبان و ادب کے تمقیقاتی کام میں 
ہمہ تن مصروف ہیں ۔ 


ہنگلا ادب میں تحقیقاقی کام کو عبدالکریم ساہتيہ وشارد ۓ آگے بڑھایا ۔ ڈاکٹر 


٦۴ں‏ 
انعام الحق ۓے ”بنگال میں صوفیاۓغ کرام“ پر جو تحقیقاتی کتاب تحریر کی ہے وہ اپنی افادیت 
کے لحاظ سے بہت اہم ہے ۔ ان کے دیگر تحظیقاتی مقالے کلکتہ یونیورسٹی نۓ شائع کے ہیں ۔ 
قیام, پاکستان کے بعد انہوں ہے ”مسلم بٹکا ی ادب؟ لکھی جو بنگالی مسلانوں کی اد تارخ 
ہے ۔ عبدالقادر قدیم مسلم شعرا پر تحقیق کر رہے ہیں ۔ منصور الدین احمد ۓے اپنی پوری 
زندگی ہاؤل شعرا خصوصاً لالن شاہ ء مدن باؤل اور حسن رضا کی تحقیق میں صرف کر دی ۔ 


آزادی کے بعد بنکای ادب کی پہلی تار نظبر الاسلام ۓ لکھی ۔ ان کا مقصد یہ تھا 


۔کم بنکالی مشاویر کا لئے انداز سے بحاسبد کیا جاۓے ۔ ان کے بعد ڈاکٹرشہید الہ نۓ بنگالی 


زبان و ادب کی تاریخ تحریر کی ۔ یں بڑے پایہ کا تحقیقی اور علمی کارامہ ہے ۔اسی سلسلد کی 
دو اور کتابوں کا ذکر بھی ضروری ہے ۔ عبداللطیف چودہری کی 'تاریج بنگا ی ادب؛ اور 
ڈاکٹر انعام الحق کی 'مسلم بنگلا ساہتیہ؛ ٠‏ جن کے آردو اور الگریزی میں بھی ترجمے مل 
جاۓے ہیں ۔ سید علی اشرف تے ر”بنگالی ادب میں مسلم روایت؛ پر قابل قدر کام کیا۔ اس ے 
یہ بات ثابت ہوئی کہسسلم بنگالی ادب کی روایات بڑی گہری اور پائیدار ہیں اور ابھی تک 
وہ بنگالی ادب کو متثاثر کر رہی ہیں ۔ مد منصور الدین ۓ 'ینگلا ساھتیم)“ مسلم سدھنا؛ 
لکھی مگر اس سلساے کی غالباً سب سے اہم کتاب سید علىی احسن اور مد عبدالحئی کی 
'ہنگلا ساہتیر ای برتواٴ“ ہے ۔ دولوں‌عقیقش ۓے گہری تنقیدی نظر سے کام لیا ے ۔ ڈاکٹر 
قاضی دین عچد ے ادی تنقید پر 'ساہتیہ ستمبھار؛ محریر کی اور ڈاکٹر قاضی عبدالمناں کی 
کتاب 'ساہتیے مسلم شادھنا'؛ تو انفرادیت راۓ کے نقطہ لکاہ سے مہت کارآمد ے ۔ اسی 
طرح انیس الزمان کی 'ہنگلا شاہیٹو مسلم مناش؛ اور ڈاکٹر ‏ یلإ ابراہیم کی 'اونا بنگشا 
شاتبدیربنگلا شإج و بنگلا اٹک؛ میں بنگالی ناٹک اور بنکای سٹیج کی ارتقائی تار پر نہایت 
عمدہ کام ملتا ے۔ 


انٰہی سالوں می ٹاضی نذر الاسلام پر کی ایک وقیع کتابیں تحریر ہوئیں ۔ أں می 
سید علىی احسن اور قاضی مطہر حسین کی کتابیں قدری لگاہوں ہے دیکھی گئیں ۔ اسی 
طرح اصول تنقید پر بھی بنگلا میں بہت کام ہا ۔ مشرق پاکستان کے نقادوں ےۓ کوشش 
کی کہ مغرب خصوصیت ہے انگلستان اور اسربکہ میں جو اي تاقید کا چرچا ہو رہا تھا الے 


۳6۲۴۴۳ 


اپنے ادہی سرماۓ پر منطبق کیا جاۓ ۔ خصوصیت ے ٹی ۔ ایس ۔ ایلیٹ کے تنقیدی نظریوں 
سے ید بنکا ی ناد بہت مثاثر تھے ۔ ان نقادوں میں سید سجاد حسین سید علی احسن ؛ سمدعلی 
اشرف ء منیر چودھری اور حسن حفیظ الرحممٰن پیش پیش ہیں ۔ سید على احسن نے ایلیٹ 
کے نظریہ' شاعری میں غنائیت کے عنصر ہے استفادہ کیا اور انہوں ےۓے بتایا کہ نقادوں کو 
شعراء سے یں توقع نہیں کرنی چاہیے کہ وہ پراۓے اور مستعمل استعارے اور ممثالیں ہی 
استعال کریں ۔ سید علی اشرف نے اہی کتاب ”کویا پری چایا؟ میں مغربی اور مشرق 
اصولہاۓ شعر و تنقید ی سشٹرک اقدار پر کام کیا ۔ حسن حفیظ الرحمٰن نے بنگا ی 
شاعری کو ایلیٹ کے تنقیدی نظریات کی نظر سے پرکھا ۔ اسی طرح سید سجاد حسبن ء مد 
عبدالحئی ء غخان سرورمرشد ؛ سراج الاسلام چودھری اور عبدالمان سید نے مغربی تنقیداتِ 
شعر ہے استفادہ کر کے بنگلا تنقیدی ادب کو تقویت دی ۔ دیگر جدید لقادوں می 
ابوالکلام شمس الدین ؛ ابو جعفر شمس الدین ء سکندر ابو جعفر ؛ عبدالحق ء عبدالمودود ؛ 
حفوظ اللہ اور ابوالفضل متاز ہیں ۔ 


تراجم 

قیام, پاکستان ہے پہلے ہی اسلامی کتابوں کے بنگلا میں ترجمے کا سلسلہ شروع ہو 
گیا تھا ۔ مولانا اکرم خاں اور ڈاکٹر شہید الہ ے قرآن مجید کا ترجمں نیا ۔ مولاا 
اشرف علی تھالوی ؛ مولانا ابوالکلام آزاد اور دیگر علاء دین نے مذہب کے موضوع پر 
آردو میں جو کتابیں لکھی ہیں تقریباً وہ سب بنگلا میں منتقل ہو چک ہیں ۔ عربی اور فارسی 
میں بھی فلسفہ و مذہب پر جو اہم تصائیف ہیں ان کا ترجمں ختلف لوگوں نے کیا سے - 
'تذکرة الاولیا؟؛“ جیسی مقندر کتاب مولانا شمس الحق ۓ بنگلا میں منتقل کر ی ے ۔ 
اسی طرح 'فتوح الغیبٴ اور 'فتوح الشام کے تراجم شائع ہو چکےہیں اسلامی اسہاتالکتب 
کہ علاوہ عبدالستار نے اسراء القیس کی غزلوں کو براہ, راست عری سے منتقل کیا سے ۔ 
قیام پاکستان کے بعد آردو ادب کے چیدہ چیدہ فن پاروں کو بنگلا میں ترجمب کرۓ کا 
کام بہت تیزی ہے ہؤا ۔ آردو کے جس شاعر کو پنگلا میں سب سے اونھا مقام ملا وہ ہیں 
حکم الامت علامہ اقبال ۔ ان کی آردو تعہائیف کے علاوہ فارسی کتابیں بھی ہنگلامیں منتقل 


۴۳ 


ہو چک ہیں ۔ ان پر متعدد تنقیدی مضامین بھی تحرھر کیے گئے ۔ فیض احمد فیض اور 
احمد لدیم قاسمی بھی بنگلا میں بہت مقبول ہیں ۔ 


آردو کے جدید افسالہ لگاروں میں منٹو کے بیشتر افساے اور ڈرامے بنگلا می ترجمہ 
ہو کر مقبول ہو چکے ہیں ۔ قدرت اللہ شہاب کے منتخب افسانوں کا ایک مموعہ بھی 
بنگلا میں چھپ گیا ے ۔ اس کے مترجم ثعم البصیر ہیں ۔ انہوں ے آردو افسانوں کے 
سب سے زیادہ ترجمے بنگلا میں کیے ہیں ۔ 


آردو ؛ نارسی اور عری کی شاہکار تصائیف کے علاوہ بنگلا می مغری زںانوں کے ادب 
عالیہ کو بھی منتقل کر لیا ے ۔ شکسپیئر کے ڈرانے ؛ ٹامس پارڈی ء اسکروائڈ ء ژولا ءٗ 
ایچ ۔ جی ۔ ویلز ء جوناتھن سؤفٹ ء برنارڈ شا , الىی پرونٹی ء ابسن ء ہکسلے ء 
پرل ایس بک ء ترگٹیں وغبرہ مشہور مصنفوں کی تصائیف بنگلا می ترجمہ ہو چکی ہیں ۔ 
مفر اہے 

اس مبدان میں سب کے زیادہ مشہور اور کامیاب ادیب ڈاکٹر سید مجتبول علی ہیں 
جنہوں ے 'دیشے بدیسے؛ (دیس بدیس میں) لکھ کر غبر فانی شہرت حاصل کی ۔ اسی 
مضمون ہر ان کی دوسری تصنیف 'جولے ڈانگاۓ؟“ (غشی اور تری میں ے)۔ 
زغلول حیدر افریک ےۓ مغری پاکستان کے ختلف تارخی و غبر تاریخی مقامات کا سفر کیا 
تھا ۔ چنانھں مشرق پاکستان واپس جا کر انہوں ۓے جو سفر امہ تحریر کیا وہ اتنا مقبول 
ہؤا کہ اس پر رائٹرز کلڈ کی طرف سے داؤد آدی انعام بھی ملا ۔ چد عبدالحی ہے یں لی 
ساڑھےہ سات سو دن“ (ولایت میں ساڑھے سات سو دن) کے نام ہے دورۂه انگلستان کا 
سفر امہ لکھا ۔ 


اختتامیں 


قیام. پاکستان کے بعد سے مشرق پاکستان میں ادب کی ختلف اصناف میں جو ترق 
ہوئی ے اس کا مختصر سا جائزہ پیش کیا گیا ے ۔ اس جائزے میں ممکن ے کچھ ابسے نام 


برای 


رہ گے ہوں جن کا ذکر ضروری تھا ۔ اگر ایسی چوک نظر آےۓ تو مقاله نکار وو ٣داوہ‏ 
اس کے لے معذرت خواہ ہیں ۔ انہوں نۓے کوشش اس بات کی کی ہے وہ جدینہ شعراءجور 
ادہا جئھوں ۓ بنگلا ادب میں کسی اعتبار ہے بھی کچھ اضافہ کیا ے ان کا ذکر ئە رہ 
جاۓ اور لہ کسی ے ناانصاف ہو ۔ اگر کسی قسم کی فروگزاشت ہو گئی ہو تو اس کے 
لیے انسائی ذہن کی کوٹاہیوں کو لگاہ میں رکھ لیا جاۓے ۔ 


۷ع لا 


